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Prologo

Generalmente se piensa que la teologia la hacen profesionales
académicos que llamamos tedlogas y tedlogos. Ellos, segun
esta manera de pensar, son los que estan capacitados para hacer una
reflexion “sabia” y una interpretacion “correcta” de la Escrituras vy,
por lo tanto, para traducir de manera adecuada la voluntad de Dios
para la Iglesia.

Sin pretender desdenar la importancia de la academia y la necesi-
dad, como en todas las dreas del saber humano, de contar con per-
sonas dedicadas y preparadas para la reflexion teologica, estas tedlo-
gas y tedlogos en primer lugar, no serian nada, ni tendria sentido la
labor especializada que realizan sin el laos, el Pueblo de la Iglesia.
Toda su labor y produccion adquiere sentido solo en el contexto de la
comunidad de creyentes, que es la Iglesia, y de la interpretacion que
continuamente hace la Iglesia sobre la Palabra de Dios.

Cada uno de nosotros como parte del Pueblo de Dios y como
seguidores de Jesus, hemos recibido el llamado de Dios para un dis-
cipulado y tenemos el deber de poner a su servicio los dones que el
mismo Dios nos ha dado. Como dice el Apostol Pablo: “Una persona
puede recibir diferentes dones, pero el que los concede es un mismo
Espiritu. Hay diferentes maneras de servir, pero todas por encargo de
un mismo Senior. Y hay diferentes poderes para actuar, pero de un
mismo Dios el que hace todo en todos” (I Corintios 12:4-6).

De manera que tenemos diferentes dones y todos ellos dados por
el mismo Espiritu. Y estos dones debemos cultivarlos y ponerlos al
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servicio de los demas, tanto en la comunidad de creyentes como en la
sociedad en general.

Aunque en muchas de nuestras tradiciones una de las tareas del
pastor o ministro es la proclamacion de la Palabra, es decir, la predi-
cacion, esto de ninguna manera excluye que los laicos que consideren
que han recibido este don de Dios, participen también en la predi-
cacion.

Asi como cualquier otra actividad que realicemos en esta vida y en
la obra de Dios, mientras mas nos preparemos, mucho mejor. Lo
mismo sucede, obviamente, con la predicacion. De ahi la formacion
en Homilética sea un elemento importante en la preparacion, no solo
de los laicos, sino también de los futuros pastores. Homilética viene
de la palabra “homilia”, que quiere decir discurso en griego. En el
curriculum del Seminario Evangélico de Teologia (SET) de Matanzas
se imparten dos semestres de Homilética para todos los estudiantes de
los cursos regulares.

El libro que a continuacion les presentamos, avalado por la trayec-
toria pastoral de su autor, cubre una sentida necesidad en la forma-
cion y preparacion de nuestros laicos en Cuba y, me atreveria a afir-
marlo, también en otros paises del continente. De una manera pro-
funda, pero a la vez sencilla y sobre todo didactica, el autor nos obse-
quia un excelente curso introductorio de Homilética dirigido funda-
mentalmente a los laicos.

No es casual que este libro sea fruto de la practica y la reflexion de
un pastor reformado. En la tradicion reformada la centralidad del
culto ha residido en la predicacion —con su cardcter esencialmente
kerigmatico— y en los sacramentos. Y si bien con el tiempo el ser-
mon se movié por caminos eminentemente racionalistas, en nuestro
pais nunca perdi6 la dimension de ser una reflexion basada tanto en
la experiencia misma de la revelacion como en la realidad concreta en
que estd inmersa la comunidad de creyentes.

El Pbro. Pastor Carlos Emilio Ham, autor de esta obra, es un desta-
cado lider de la Iglesia Presbiteriana Reformada en Cuba y actual-
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mente ocupa el cargo de Secretario de Misiéon y Evangelizacion en el
Consejo Mundial de Iglesias. Durante sus anos dedicados al pastora-
do —en el ultimo tiempo como pastor de la Iglesia Presbiteriana de
Luyano, en la capital cubana— enfatizo la necesidad de la formacion
de laicos. Es por eso que durante sus estudios al Doctorado en
Ministerio decidiera escribir su trabajo final de tesis sobre el tema de
la preparacion de los laicos para la predicacion.

Las iglesias cubanas, como las de muchos otros paises de América
Latina y el Caribe, viven un extraordinario proceso de crecimiento y
expansion. Un crecimiento que desborda la capacidad de las institu-
ciones teoldgicas para formar todos los pastores y pastores que nece-
sitan nuestras congregaciones. En este contexto, con mayor razon los
laicos estan llamados a asumir el ministerio de la predicacion y lo
haran con mayor eficacia si cuentan con una preparacion adecuada.
Para ayudarles en esa tarea se ha escrito, con oportuna vision y sensi-
bilidad, este Manual para predicadores laicos.

Reinerio Arce Valentin
Presidente, Consejo de Iglesias de Cuba






Introduccion

Predicar a Dios en
América Latina y el Caribe

Angel Luis Rivera Agosto'

. Como predicar las Buenas Nuevas de salvacion y vida eterna en
un continente como América Latina y el Caribe? ; Como comu-
nicar el mensaje de Jesucristo en un continente que vive entre el Get-
semani y la Pascua?, se preguntaba Accion Social Ecuménica Latinoa-
mericana (ASEL) en el informe de su ultima asamblea, celebrada en
Quito, Ecuador. Estas son preguntas que debemos hacernos quienes
quieren cumplir su voluntad en medio de las vastas tierras de esta Pa-
tria Grande. Para contestarlas nos parece que, primero, debemos de-
finir a qué continente nos referimos. ;Qué caracteriza a nuestro he-
misferio, frente a otras latitudes, que, a su vez, nos permita comuni-
car un evangelio oportuno y pertinente?

Nuestros pastores y pastoras ejercen su ministerio en un continen-
te caracterizado por el crecimiento de la pobreza, la exclusion y la mi-

1 Puertorriqueno, misionero de la Iglesia Discipulos de Cristo y Coordinador de Programa “Fe,
Economia y Sociedad” del Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI)
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seria, producto del aumento del desempleo, del subempleo, la inesta-
bilidad laboral, y la quiebra de miles de pequenios y medianos nego-
cios y empresas. Podriamos decir que la crisis es la orden del dia y
nos afecta a todos y todas. Encontramos comunidades y hasta pue-
blos completos viviendo en extrema pobreza, que sobreviven gracias
a milagros cotidianos. Algunos tienen que trabajar jornadas de 12 ho-
ras diarias para poder sustentar a sus familias; se trabaja bajo el temor
de ser despedidos en cualquier momento; o también se hace dificil
conciliar un sueno tranquilo pensando en como salvar de la quiebra
un pequefio negocio, una finca o la propia vivienda.?

En ese sentido, la vida diaria del ser humano latinoamericano se
transforma profundamente, producto del impacto de este modo de vi-
vir, en el cual las mejores energias humanas deben destinarse a la lu-
cha por la sobrevivencia. Ante la pérdida de estabilidad economica,
ante la creciente precariedad e incertidumbre, ante un futuro cada dia
mads incierto y amenazante, crece la busqueda desesperada de salidas
a la situacion de crisis, aumentan las migraciones, la prostitucion, la
economia del rebusque, y también los negocios ilicitos y de alto ries-
go como el narcotrifico, el trifico de armas y la delincuencia.’

El contexto socioeconomico y politico que se enfrenta en América
Latina y el Caribe tiene profundos efectos psicologicos y espirituales.
Hace aproximadamente 30 afios se vivian anos de efervescencia poli-
tica y de renovacion social, de esperanza utdpica y militancia revolu-
cionaria. Cualquier joven que decidiera laborar por un mundo mejor
encontraria una sociedad cuyas instituciones permitirian la insercion
vocacional y profesional de éste o ésta a sus estructuras laborales y so-
ciales. Luego de la caida del Muro de Berlin y el fracaso del experi-
mento socialista de Europa del Este, el mundo quedaria marcado por
“el fin de la historia” que nombra Francis Fukuyama, con toda la de-
silusion y desesperanza que esto ha provocado en las generaciones
mads jovenes. Se trata de una especie de “desencanto utopico”, de una

2 Equipo Asesor en Fe, Economia y Sociedad. 2002. Globalizar la Vida Plena. Ediciones CLAIL
Quito, Ecuador. Pag. 15.

3 1d, Pag. 16.
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fatiga de los suenos, de una vida anclada en lo que el presente puede
traer, sin proyecto, sin vision, sin nada que esperar del futuro.

:Como delinear a la iglesia que predica en este contexto complejo
y desafiante? ;Por donde pasa el llamado de Dios en estos tiempos la-
tinoamericanos y caribefios? En la Consulta de Mision que celebrara
el Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI), antes de su Asamblea
General, nos ofrece algunas perspectivas importantes a la hora de pre-
dicar las Buenas Nuevas en este continente. Por ejemplo, las iglesias
viven una coyuntura muy particular, en tiempos de confusion teolo-
gica. Esta confusion se mueve entre unas iglesias que crecen vertigi-
nosamente en membresia, algunas demostrando un servicio pertinen-
te en sus comunidades y otras navegando entre la forja de un merca-
do religioso y una teologia que llama a la medicion de la eficacia de
las iglesias en los cuadrantes del éxito y la prosperidad.

A pesar de ese cuadro, podemos afirmar que las iglesias evangéli-
cas en América Latina y el Caribe, salvo contadas excepciones, estan
ejerciendo un ministerio que mira al futuro con esperanza. Para
ejemplos, con un boton basta, dice el refran. Les voy a relatar la his-
toria de Marcelo. El se crié con un bandolero con vocacion de robar a
los ricos para repartir a los pobres. Vio la cruda realidad de la muer-
te desde nino. Camind por las rutas de la miseria conociendo cada
centimetro de ellas con la palma de su mano. Nadie como Marcelo
para saber de qué manera se movia el barrio, cudles eran los codigos,
donde estaban estancadas las esperanzas y por donde pasaban las
frustraciones. El Cerrito, barrio marginal de Montevideo, Uruguay, se
extiende como un lugar olvidado del entorno urbano. El desempleo,
el éxodo, la precarizacion en todos los ordenes de la vida golpeaban a
la puerta todos los dias. En ese terreno dificil y excluido de la socie-
dad, Marcelo conoci6 al Dios de la Vida.

La transformacion de su vida fue radical. Pudo vencer los miedos,
abrir puertas que estuvieron cerradas por largo tiempo, perdono y sa-
li6 de muchos ciclos de amargura y dolor. Se levant6 de sus propias
cenizas convertido en criatura nueva por el poder del Espiritu. Dios
le puso un corazon y vida nuevos. Pero eso no fue todo. También lo
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llamo al ministerio. Ahora recorria las calles del Cerrito con otro dis-
curso, con otra vision, con la vista puesta en el Reino de Dios que se
manifiesta entre los pobres, entre los no-persona. Y a ellos y ellas
Marcelo dirigio su ministerio.

He estado en muchas comunidades de fe a través del continente
y he visto muchas situaciones como las de Marcelo, donde la herman-
dad en la fe va tejiendo una nueva forma de utopia centrada en la Re-
surreccion de Jesucristo, y que abarca todas las areas de la vida coti-
diana. La solidaridad que parte desde lo sencillo, desde la conversion
a estilos de vida mas saludables, la incorporacion de hermanos y her-
manas a una comunidad que les respeta y les ama y la afirmacion de
que en Cristo Jesus hay esperanza, nos lleva a afirmar que el Evange-
lio crece como semilla de mostaza en este continente (Lucas 13:18-
19). La respuesta amorosa de estos seres humanos incorporados al
Cuerpo de Cristo es el entregar, por Gracia, lo que han recibido por
Gracia. Asi, completamos un “circulo salvifico” en el cual el amor de
Dios contintia manifestandose en medio de las circunstancias mas ad-
versas, sembrando nuevos amaneceres para nuestros pueblos.

Algunos de los desafios que las iglesias enfrentan en este presen-
te giran en torno a revisar continuamente su trabajo, a cultivar la
“imaginacion profética” y a comprometerse con una vision teologica
latinoamericana y ecuménica.* Del mismo modo, las iglesias estan lla-
madas a abrazar el desafio de la contribucion del cristianismo para
que haya vida mds abundante (Juan 10:10). Preguntas tales como
ipor qué vemos tan pocas senales de amor cristiano y esperanza evan-
gélica en la sociedad? Nos interpelan a recordar que la mision de la
comunidad cristiana es un movimiento hacia fuera, que también tie-
ne una dimension hacia adentro. °

4 vease ponencia del Dr. Arturo Piedra, titulada “Contexto y horizontes de la mision en el s.x-
xi”. citada en el Documento Final de la Cuarta Asamblea General del CLAI, celebrada en Ba-
rranquilla, Colombia, del 10 al 19 de enero del 2001.

5 Véase ponencia de la Dra. Wanda Deifelt, titulada “Mision de la Iglesia en América Latina y
sus desafios para el nuevo milenio”. Citada en el Documento Final de la Cuarta Asamblea Ge-
neral del CLAI, id.
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La iglesia en América Latina y el Caribe tiene un insoslayable lla-
mado a la creatividad, al reencantamiento entre la teologia y la fe, y a
abrirse a la posibilidad de asombro en el Espiritu. Un ministerio en
el cual, al decir del pastor Israel Batista, “lo pastoral y lo profético se
abracen”. El profundo amor por las vidas debe ser totalmente inclu-
sivo, de manera que abarque las situaciones emocionales, personales,
psicologicas, sociales, econdmicas y politicas de nuestros pueblos.
Ese asombro por la belleza de la vida, que en medio de la violencia, la
guerra, la exclusion, la xenofobia y tantos otros males nos llega por la
sonrisa, el canto y la mirada, expresada en la pintura de nifos y ninas
que suenan con la paz y la felicidad!®

A manera de conclusion, cito las palabras de un précer puertorri-
quenio, Eugenio Maria de Hostos, en el sentido de que, a veces, “tus
hechos no me dejan escuchar tus palabras”. Existen mil posibilidades
de predicar el Evangelio, pero la que ha probado ser mas efectiva en
el caminar de la Iglesia de Jesucristo, es el propio testimonio que prac-
ticamos y que la gente ve en nosotros. Prediquemos de forma tal que
hecho y palabra se unan en comunion fraterna por la salvacion y la vi-
da abundante de nuestros pueblos.

6 Celebracion de la Noche Cultural con los nifios y las ninas de Barranquilla, el 16 de Enero, ci-
tada en el Documento Final de la Cuarta Asamblea General del CLAI, id.






Prefacio

Esta Guia para predicadores laicos cubanos no es sélo “en cum-
plimiento parcial de los requisitos para el grado de Doctor en
Ministerio”, presentado en el Seminario Presbiteriano de Austin, Te-
xas, en abril de 1999, sino algo mas: un manual que tiene la humilde
intencion de tratar de satisfacer una gran necesidad de la Iglesia en
Cuba.

En la més grande de las islas del Caribe hay una gran demanda de
la predicacion del Evangelio en estos tiempos. Vivimos en Cuba un
kairos muy especial, un tiempo en que las iglesias desempenan un pa-
pel muy importante, en parte como resultado de un clima mas abier-
to de libertad religiosa.

Esta apertura tuvo lugar después de la historica reunion en abril de
1990, entre el presidente Fidel Castro y setenta y cinco dirigentes pro-
testantes. Un encuentro tan fructifero, que llevo al pais a la promul-
gacion de una nueva Constitucion laica en 1992, creando un mejor
espiritu de comprension y cooperacion “profética” entre la Iglesia y el
Estado socialista.

Pero también muchas personas asisten por primera vez a las igle-
sias, debido a una crisis econoémica profunda causada por la caida su-
bita de los paises socialistas de Europa Oriental y la Union Soviética,
el endurecimiento del embargo de los Estados Unidos contra Cuba y
como consecuencia de nuestros propios errores. Estas condiciones ex-
tremas generan una crisis de los valores éticos y morales, de modo que
muchos tratan de encontrar en las iglesias cristianas y en otras reli-
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giones una respuesta a sus necesidades existenciales y espirituales, y
también a las materiales.

Tal es el desafio de estos tiempos para las comunidades cristianas
especialmente ahora, cuando por primera vez en cuarenta anos pode-
mos predicar el evangelio fuera de las cuatro paredes del templo. Una
situacion estimulada después de la visita pastoral a Cuba del Papa
Juan Pablo II en enero de 1998. Pero, para citar al apostol Pablo, “;co-
mo oiran si no hay quien les predique?” (Ro 10:14). Ese es precisa-
mente el objetivo de esta guia: preparar a los predicadores laicos a fin
de satisfacer estas necesidades.

Pero, ;por qué preparar a los laicos para la predicacion? Esto no
solo responde a la real carencia de pastores ordenados en Cuba en es-
te momento —lo que es innegable—, sino ademads a la conviccién de
que el laicado, el “pueblo de Dios” tiene derecho y, aun mas, la res-
ponsabilidad junto al clero, de predicar el Evangelio en todo lugar y
en todo tiempo.

Esta certeza ha aumentado, cuando mi ministerio se ha visto ben-
decido al trabajar conjuntamente con fieles hermanas y hermanos, los
cuales ciertamente honran el principio de la Reforma del “sacerdocio
universal de todos los creyentes”. En los ultimos anos en particular he
tenido la oportunidad de trabajar mas intimamente con ellos, diri-
giendo talleres homiléticos y exegéticos, como parte de mis proyectos
dentro del programa de Doctorado en Ministerio en el Seminario en
Texas, ensefiando homilética en el Instituto Superior de Estudios Bi-
blicos y Teologicos (ISEBIT) e impartiendo el curso de extension del
Seminario Evangélico de Teologia, ambos para laicos en la Ciudad de
La Habana.

Los laicos estan deseosos de aprender como predicar y servir me-
jor, motivados por las “Buenas Nuevas” del Evangelio. Da la impre-
sion de que muchos de los que vienen por primera vez tienen la ob-
sesion de recobrar intensamente el tiempo perdido antes de asistir a
las iglesias.
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He sido también motivado por el don y el privilegio de predicar ya
por veinte afios, en las quince congregaciones de la Iglesia Presbiteria-
na-Reformada en las que he servido como pastor, en otras iglesias y
denominaciones cubanas, y en Canada, los EE.UU., México, Nicara-
gua, varias otras islas caribenas y en Europa.

La filosofia y la metodologia de esta Guia para predicadores laicos
se basa en el “tripode homilético”. El término homilético se refiere al
“arte de la predicacion” y viene de la palabra griega omilia (homilia),
que significa compania, asociacion, y del verbo omilew (homileo), que
denota conversar, hablar, y que abarca un conjunto variado de topicos
tales como fuentes, contenido doctrinal y ético, estructura, materiales
ilustrativos, lengua, preparacion para el pulpito y declamacion. Temas
que trataré de cubrir en este libro.

Uno de mis propositos en esta Guia es expresar su contenido en
un “lenguaje popular”. He tratado de usar imagenes de la vida diaria,
con el objetivo de que el laico medio —que no ha recibido formacion
en algin seminario— pueda entender mejor su contenido. Esta es la
razon por la cual uso la imagen del tripode, que tiene tres pies (B-C-
P) para sostener el sermon: la Biblia, la congregacion y el predicador-
/predicadora.

Asi como el tripode necesita tres pies balanceados, a fin de mante-
ner el equilibrio de una camara fotografica, por ejemplo, de esta mis-
ma manera, el sermon requiere estos tres elementos importantes, pa-
ra lograr su cometido. Por tanto, el tripode homilético puede repre-
sentarse graficamente de esta manera:

Biblia

Congregacion Predicador/a
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El capitulo primero trata acerca del texto biblico. Ahi analizare-
mos su autoridad, segtin la herencia protestante, y trataremos los con-
ceptos y la metodologia de la exégesis (la interpretacion ) de las Es-
crituras. El segundo capitulo se dedicara al otro pie, la congregacion,
refiriéndome a nuestro contexto, que va mas alla de las fronteras de la
comunidad cristiana. Ahi subrayaremos la importancia de “hacer una
exégesis” de la congregacion misma.

El capitulo tres considerara al predicador laico o la predicadora
laica, quienes necesitan hacerse su propia exégesis, “auto-interpretar-
se”, con el proposito de preparar y enunciar el mensaje adecuadamen-
te. Finalmente, el cuarto capitulo, que es el resultado, tratara acerca
del sermon. De manera que los tres pies B-C-P del tripode nos ayu-
dan a organizar nuestros estudios, en aras de preparar el sermon. En
este capitulo final estudiaremos los tipos de sermones, sus partes o
componentes, y los pasos para preparar el mensaje.

Esta Guia no pretende agotar el vasto mundo de la homilética. Es
s6lo un manual para introducir a la persona laica media en el tema.
Detalles como las técnicas de respiracion y de proyeccion de la voz en
la exposicion del sermon, entre otros, no son obviamente tratados en
esta obra.

Estoy agradecido, en primer lugar, al Senor, por la bendicion de
haber podido concluir esta Guia para predicadores laicos cubanos; a
mis padres, quienes me ensenaron a amarlo a El y al pueblo.

Le debo un agradecimiento adicional a mi padre, el Dr. Adolfo
Ham Reyes, por la traduccion de la Guia del inglés al espanol, y al
resto de mi familia, por su respaldo y estimulo; a la Iglesia Presbite-
riana-Reformada en Cuba, nacionalmente hablando y en particular mi
comunidad de Luyano, donde he servido por mas de 10 afios como
pastor, por la inspiracion que ha sido para mi.

Asimismo agradezco al Seminario Presbiteriano Teoldgico de Aus-
tin, Texas, especialmente a su presidente, el Dr. Robert Shelton, y a su
vicepresidente John Evans; a los profesores doctores Tina Blair, Scott
Black Johnston, Ismael Garcia y John Alsup; al profesor doctor Pablo
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A. Jiménez, del Seminario Episcopal de Austin, Texas, por sus valio-
sas recomendaciones; a la Iglesia Presbiteriana (EE.UU.), y particular-
mente a Julia Ann Moffett y a David Maxwell por segurar el financia-
miento para su publicacion.

De igual manera me siento deudor de la Primera Iglesia Presbite-
riana en Stillwater, Oklahoma; de la Covenant Presbyterian Church de
Austin, Texas; de la Primera Iglesia Presbiteriana de Corpus Christi,
Texas, y la Union Presbyterian Church en Brownwood, Texas, entre
otras, por su respaldo para concluir mis estudios.

Por ultimo, quiero expresar mi gratitud al Dr. Reinerio Arce, direc-
tor del Centro de Estudios del Consejo de Iglesias de Cuba (CIC) y al
Ing. Manuel Quintero, director del Departamento de Comunicaciones
del Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI), por publicar esta
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I.EL TEXTO BIBLICO

(Estudio e interpretacion de la Palabra)

1. La autoridad biblica

Segun se expreso en el prefacio, el “tripode homilético” es el “so-
porte de tres pies” para sostener el sermén. Uno de esos pies es el tex-
to biblico. Thomas G. Long realza la importancia de las Escrituras pa-
ra la predicacion en el siguiente parrafo:

“La predicacion es biblica siempre que el predicador permita que el
texto de la Biblia sirva como la fuerza motriz que le dé forma al con-
tenido y al proposito del sermon. Dicho mds dindmicamente, la pre-
dicacion biblica supone decir la verdad acerca de lo que sucede cuan-
do un texto biblico intercepta algin aspecto de nuestra vida y ejerce
algin reclamo sobre nosotros. La predicacion biblica no significa me-
ramente hablar acerca de la Biblia, usandola para apoyar argumentos
doctrinales o aplicar los ‘principios biblicos” a la vida cotidiana. La
predicacion biblica tiene lugar cuando un predicador, con espiritu de
oracion, va a escuchar la Biblia a nombre del pueblo y luego recoge
en nombre de Cristo lo que ha encontrado alli. La predicacion bibli-
ca no tiene nada que ver con cudntas veces se cita la Biblia en un ser-
mon; por el contrario, tiene mucho que ver con cuan fielmente se in-
terpreta la Biblia en relacion con la experiencia contemporanea” (48).

La significacion de las Santas Escrituras para la predicacion es par-
ticularmente importante en esa tradicion que emerge de la Reforma
Protestante, comenzando con Martin Lutero. De hecho, “cada protes-
tante es un Papa con una Biblia en la mano” (Boileau). Para el refor-
mador Juan Calvino, la Biblia es autoridad, porque esta autentificada
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e iluminada por el Espiritu Santo: “Debemos hablar de lo que estamos
convencidos en un plano superior al de las razones, los juicios o las
conjeturas humanas, es decir, en el testimonio secreto del Espiritu”
(Institucion Cristiana, 1. VIIL. 4).

La meta o el objetivo de la Escritura para Calvino es la de apuntar
a las personas a Jesucristo, en quien hay salvacion. El tema central
de la Biblia es Jesucristo; El es el objeto de la fe cristiana (Rogers 106).
Dice Paul Scott Wilson: “Como cristianos somos el pueblo del Libro.
Centramos nuestras vidas en Dios por Jesucristo, quien se nos revela
en las Escrituras”. Y continua diciendo:

“La verdad primaria sin la cual nadie puede ser un verdadero predica-
dor, es que hemos sido encontrados por Jesucristo. De suerte que
nuestros reclamos acerca de la Escritura tienen un caracter circular,
inevitable en nuestra doctrina de la revelacion: sabemos que Aquél
que hemos encontrado es Cristo por el testimonio de la Escritura, que
nos confirma que El es el mismo Jestis que ha muerto y resucitado. Y
creemos en la Escritura, porque es a través de ella que hemos sido
guiados a Cristo y al amor de Dios” (125).

Calvino y otros reformadores del siglo XVI afirmaban dos premi-
sas acerca de la autoridad de la Escritura: 1) Que la Escritura comu-
nica la Palabra de Dios, y 2) que su ensefianza es clara y sin ambi-
giiedades. Es decir, que tiene el poder de brindar su propia ilumina-
cion cuando el Espiritu aplica su mensaje a las personas que la leen.
Por tanto, para las iglesias de la Tradicion Reformada la autoridad de
la Biblia ha sido siempre una cuestion central, no solamente para de-
finir la doctrina, sino también para regular la adoracion y para la dis-
ciplina pastoral.

La autoridad de la Escritura para Calvino se encontraba no en su
contenido salvifico, ni menos en sus formas humanas, sino en sus
funciones divinas. Otra evidencia de la acomodaciéon de Dios a los
medios humanos estaba en el uso de mensajeros humanos para la ta-
rea de la predicacion. Las limitaciones de las palabras del predicador
o la predicadora no eran un impedimento para la comunicacion del
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contenido divino. Para Calvino la predicacion de la Palabra de Dios
era la Palabra de Dios misma (Rogers 56).

Segun Jack B. Rogers, Calvino deseaba examinar las circunstan-
cias y la cultura en que se enmarcaba cualquier parte del mensaje bi-
blico: “Hay muchas declaraciones en la Escritura cuyo significado de-
pende de su contexto” (IV.XVI.23). Al interpretar las Escrituras siem-
pre iba mas alla de las meras palabras, proyectandose hacia la inten-
cion del autor, aun con relacion al Decalogo (Rogers 56).

En los siglos pasados el surgimiento y desarrollo del pensamien-
to cientifico y tecnologico, las revoluciones francesa y rusa, y el desa-
rrollo de los Estados Unidos de Norteamérica, aceleraron el movi-
miento hacia el secularismo y produjeron una crisis, poniendo en en-
tredicho muchas tradiciones e incrementando la duda acerca del libro
que la mayor parte de los cristianos aceptaban como autoridad en
asuntos de fe y conducta.

La respuesta fundamentalista fue la de preservar inviolable el con-
cepto de Calvino de la Escritura inspirada, como una revelacion auto-
rizada de la voluntad de Dios. Por ende, las palabras mismas han sido
puestas por el Espiritu Santo, de modo que tenemos la Palabra de
Dios libre de mezcolanzas humanas. Calvino pone el acento en la obe-
diencia a una Escritura que se ha construido literalmente.

Por otra parte, la respuesta liberal era continuar afirmando que la
Biblia sigue siendo autorizada para la fe y la vida, pero adoptaba un
concepto critico de la Biblia, enfatizando las ideas de la revelacion e
inspiracion progresivas. Intentaba reconciliar un concepto de la Biblia
como autorizada con el lado humano e histérico de su composicion
(Mackenzie 104-105). En otras palabras, esta tultima concepcion tra-
taba de reconocer el valor autorizado de la Biblia junto con un enfo-
que mas abierto, una actitud mas tolerante hacia las Escrituras.

En contraste con otros enfoques contemporaneos sobre la autori-
dad de la Biblia, el te6logo suizo Karl Barth asumio el estudio de la Es-
critura desde una nueva perspectiva. Entendio la Palabra de Dios en
tres formas: como predicada, escrita y revelada. Nego que la Palabra
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de Dios proclamada o escrita tuviera un poder divino inherente. De-
cia: “La Biblia se convierte en Palabra de Dios siempre que Dios la
convierta en el vehiculo por el cual nos habla”.

Solo las decisiones libres de Dios producen el evento por medio
del cual la Biblia y la revelacion se hacen una: hablar de la Palabra de
Dios es hablar de la obra de Dios*. De modo que la autoridad presu-
pone la obediencia (Mackenzie 105-106). Ross Mackenzie en su arti-
culo “La autoridad en la tradicion reformada”, expresa:

“En resumen, lo siguiente seria generalmente aceptado por los telo-
gos y maestros reformados que han sido influenciados por Barth, y no
se considerarian ni fundamentalistas ni liberales:

Primero, que la Biblia es un testigo de la revelacion, y no es en si mis-
ma la Palabra de Dios. El testigo es siempre diferente a aquello de que
testifica. Por tanto, tenemos que escuchar lo que la Biblia como pala-
bra humana tiene que decir.

Segundo, la inspiracion significa el acto de revelacion por el cual los
profetas y apostoles en su humanidad se convirtieron en los testigos
que fueron, y en aquello que en toda su humanidad pueden conver-
tirse en los testigos que son.

Tercero, ya que la autoridad de la Escritura no reside en su infalibili-
dad, la disponibilidad de la palabra humana en la Biblia no es base pa-
ra rechazar su autoridad. La autoridad de la Escritura va mas alla de
las palabras en las paginas de la Escritura hacia el acto libre y sobera-
no de Dios” (107-108).

En la tradicion reformada la autoridad de la Escritura no es una
“autoridad formal”; uno no reconoce la autoridad de la Biblia antes de
leerla. Ya que tiene poder para influir en la vida, la Escritura se lee co-
mo una respuesta reconocida, en obediencia y accion de gracias.

La autoridad de la Biblia, por tanto, no cae fuera de la vida normal,;
no es una autoridad extrana en la que se debe confiar con fe ciega. Por

* El autor hace un juego de palabras en inglés entre word (palabra) y work, (obra).
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el contrario, la Escritura ejerce autoridad apelando, confrontando y
estimulando a las personas.

Esta es la razon por la que se lee la Escritura y por qué se continta
leyendo. Debido a que las personas experimentan la gracia de Dios y
también aprenden a confiar en El, la Iglesia reconoce la autoridad de
la Palabra de Dios. Por ende, la Iglesia enfatiza la necesidad de oir
obedientemente lo que Dios le dice a la Iglesia a través de su Palabra
(Perret 39: 461).

Cuando el predicador o la predicadora va a la Biblia, éste/ésta no
va como con una tabula rasa, sino mas bien con un conjunto de cate-
gorias y expectaciones que ya tiene. Thomas G. Long dice en este sen-
tido, que seria imposible describir todo lo que un predicador o predi-
cadora trae consigo al interpretar un texto, pero por lo menos hay tres
marcos de comprension que merecen nuestra especial atencion:

1. Un concepto criticamente informado de la Escritura: “Sabe-
mos que la Biblia contiene un conjunto de escritos producidos
por seres humanos enmarcados en sus circunstancias especifi-
cas temporales y de lugares, personas que escribieron al mismo
tiempo con una vision fiel, pero también con un marco mental
determinado. Esto significa que la Iglesia no solamente debe es-
cuchar obedientemente las palabras de la Biblia, sino que debe
también interpretar estas palabras como productos humanos de
su propia época” (51).

2. Una herencia teologica: “Los predicadores y las predicadoras
van a la Biblia no como ‘cristianos/nas universales’ ( no hay tal
cosa), sino con una herencia y un punto de vista teologico...
Un/a intérprete de la Escritura teoldgicamente formado/a va al
texto guiado/a por un mapa trazado y refinado por aquellos que
le han precedido... Al prepararnos para predicar vamos a la Es-
critura no como creyentes individuales, sino como tedlogos
practicos en la vanguardia de la Iglesia, que buscan escuchar el
evangelio hoy, pero en continuidad con la memoria teologica de
toda la Iglesia” (53-54).
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3. Una conciencia de las circunstancias de los oyentes: “La pala-
bra biblica no nos llega como una palabra desencarnada, que
habla verdades intemporales a todo el mundo en todas partes.
La Biblia habla a personas particulares en las circunstancias
concretas de sus vidas... No es la palabra de Dios en abstracto,
sino que se trata de un Dios por nosotros, del Dios contra no-
sotros para ser verdaderamente por nosotros” (55).

En las paginas siguientes los dos primeros de estos tres “marcos de
comprension del texto” seran tratados con mas detalle, mientras que
en el siguiente capitulo se analizara el tercero.

Cuando se lee la Biblia en la Iglesia, la congregacion recibe una co-
municacion que se habia dirigido a lectores de hace mucho tiempo y
lejos de nosotros. De modo que los predicadores y las predicadoras
deben desempenar dos tareas importantes: la exégesis y la hermenéu-
tica por un lado, y la proclamacion por el otro (Hays 122), para que
su mensaje pueda hablarle en su propio lenguaje contemporaneo.

2. La exégesis y la hermenéutica

La palabra “exégesis” significa simplemente “interpretacion”. La
lectura cuidadosa de cualquier texto es un acto de exégesis. Se trata
de una explicacion del texto biblico en su propio contexto. Con todo,
la tarea de exégesis del predicador o la predicadora se hace mas de-
safiante debido a la distancia historica entre el tiempo presente y el de
los textos biblicos.

Estos documentos fueron escritos en los idiomas hebreo y griego,
para comunidades cuyas costumbres y presupuestos diferian dramati-
camente de los nuestros. Los predicadores / las predicadoras deben
comprender los contextos historicos y literarios del texto biblico y
luego reflexionar imaginativamente sobre la manera en que podria ha-
blar a una congregacion que se halla en una situacion bien diferente.
Mientras mds precisa sea la exégesis, mejor enfocada se hara la pro-
clamacion ( Hays 122).
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En otras palabras, el Dr. René Castellanos, nuestro profesor de
griego en el Seminario Evangélico de Matanzas, Cuba, define la exé-
gesis biblica como aquel proceso por el cual analizamos y explicamos
un texto biblico (explicatio), a fin de aplicarlo (applicatio), y bajo la
guia del Espiritu Santo descubrir el significado del texto para nuestra
situacion particular.

Otro concepto importante a la hora de estudiar el texto biblico es
el de hermenéutica. La palabra hermenéutica procede del nombre
Hermes, el dios de la mitologia griega, hijo de Zeus, mensajero e in-
térprete de los dioses. Por tanto, la hermenéutica es el arte de tradu-
cir o interpretar un texto o un mensaje antiguo en nuestro propio
contexto (aqui y ahora). “Es —en palabras de Karl Barth— ver lo que
el autor biblico vio y resenarlo con nuestras propias palabras” (Al-
sup).

La hermenéutica en términos generales es “el arte de la compren-
sion”, dice James A. Sanders, y anade:

“Mas especificamente se refiere al método y a las técnicas usadas pa-
ra hacer un texto comprensible en un mundo diferente a aquél en que
se origino el texto... Es parte de ese mundo de comunicacion entre lo
humano y lo divino. El habla es el acto de formular pensamientos co-
herentemente y expresar esos pensamientos de modo que podamos
comunicarlos a otros en forma oral o escrita. La hermenéutica es el ar-
te de entender tal expresion en el mundo del oidor o el lector. El in-
térprete implicado en el acto de comprender, es también un texto, y
el encuentro entre los dos es un acto de intertextualidad. Cada texto
que se lee 0 se oye es ya una interpretacion de textos anteriores incor-
porados al mismo, exhibiendo su propia hermenéutica de compren-
sion de aquellos textos anteriores” (175-177).

La formula 1+3+1 ensenada por el Dr. Castellanos en el Seminario
de Matanzas puede ilustrar mejor estos conceptos:
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ELEMENTOS A TENER PRESENTE PARA ESTUDIAR LA BIBLIA

1 3 1
CONVICCION ENFOQUES DECISION

EL EL NOSOTROS

TEXTO AUTOR Y
EN Y SUS NUESTRAS
Si CIRCUNST. | CIRCUNST.

Texto Contexto Reconstex-

(tejido) tualizacion.

PALABRA DE | ¢QUE DICE|  ;QUE | ;QUENOS | VIVIRLO QUE
DIOS A EL TEXTO?| QUISO DICE EL HEMOS
NOSOTROS DECIR EL | TEXTO? RECIBIDO
AUTOR?

A. B. C.

EXEGESIS | EXEGESIS | EXEGESIS
FILOLOGICA | HISTORICA | EXISTENCIAL
0
TEOLOGICA

A. Exégesis filologica:

1. Conocimiento del idioma original biblico (A.T. hebreo o N.T.
griego), o en su defecto se recomienda la comparacion de dife-
rentes versiones de la Biblia.

2. Clarificar las frases o palabras de significado dificil.

W

Definir el género literario (prosa o poesia) del texto.

4. Se recomienda el uso de diccionarios, comentarios biblicos y
concordancias para facilitar el trabajo.

B. Exégesis historica:

1. Situar el texto en su contexto historico (autor, fecha, destina-
tarios, motivaciones y objetivos)
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2. Tipos de contextos:

a) Inmediato: Los versos que van antes y después de la perico-
pa (seccion) en cuestion.

b) Tematico: Analisis de los pasajes del A.T. y del N.T. que tra-
tan el tema, usando las referencias biblicas y los pasajes pa-
ralelos.

¢) Historico-social: Se trata de los resultados de las investiga-
ciones sobre las condiciones sociales, politicas, economicas
e historicas durante la época en que se escribi¢ un libro par-
ticular de la Biblia. Por ejemplo, cuando el Evangelio de Lu-
cas relata el nacimiento de Jesus, describe el contexto histo-
rico-politico de la época con estas palabras: “Por aquel tiem-
po el emperador Augusto ordend que se hiciera un censo de
todo el mundo. Este primer censo fue hecho siendo Cirenio
gobernador de Siria” (2. 1-2).

d) Universal: El lugar que el texto ocupa en la historia salvifi-
ca; en otras palabras, considerar el proyecto de Dios con la
humanidad, segtn se revela en las Escrituras en relacion con
la historia “secular”.

C. La exégesis teologica o el puente hermenéutico (del mundo bibli-
co al nuestro):

Este es el momento para aplicar el paradigma biblico a la realidad
presente, confrontando el texto con nosotros y en nuestras cir-
cunstancias. Es tutil suscitar las siguientes preguntas:

1. ;Qué significa el texto para el lector actual?
2. ;Qué factores culturales necesitan ser contextualizados?
3. ¢Cual es su significacion teologica?

De modo que ahora que hemos estudiado este método exegético y
hermenéutico, analicemos un ejemplo practico para entender mejor
todo el proceso. Tomemos el texto de Mateo 4. 23:

“Y recorri6 Jesus toda Galilea, ensenando en las sinagogas de ellos, y

predicando el evangelio del reino, y sanando toda enfermedad y toda
dolencia en el pueblo”.
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1. La primera cuestion que sefialamos respecto a la pericopa es:
:Qué dice el texto? (exégesis filologica). Si no podemos trabajar
el original griego seria tutil comparar el verso en diferentes ver-
siones o traducciones, a fin de tener un cuadro mas amplio de lo
que dice el texto. El siguiente paso seria clarificar las frases o las
palabras de significado dificil. Por ejemplo, tomemos la palabra
reino. ; Qué significa esta palabra o concepto? Aqui podemos mi-
rar el “contexto tematico”, a saber, examinando las referencias y
los pasajes paralelos hacer el analisis de aquellos pasajes del AT
y del NT que tratan del tema. Encontramos que la proclamacion
de las buenas nuevas del reino era el mero centro de la predica-
cion de Jesus, que segun el apostol Pablo “no es comida ni bebi-
da, sino justicia, paz y gozo en el Espiritu Santo” (Ro 14:17)

2. Es también util “situar el texto en su contexto historico”. Mu-
chas Biblias de Estudio ofrecen introducciones a cada libro,
donde podemos leer que “el evangelio segin Mateo es el evan-
gelio acerca de un judio escrito por un judio y para los judios.
Mateo es el escritor, sus compatriotas son sus lectores y Jesu-
cristo es el sujeto de la narracion. El designio de Mateo fue el
de presentar a Jestis como el Rey de los Judios, el largamente es-
perado Mesias” (Nueva Version King James). {Y éste es el gran
mensaje de Mateo! Esta informacion nos ayuda a entender me-
jor por qué Jesus “salio a ensenar por las sinagogas” y apunta al
hecho de que nosotros, como cristianos, tenemos una herencia
judia muy rica, pertenecemos a una tradicion judeocristiana,
que muchas personas tienden a olvidar. También es tutil saber
que el autor de este libro fue anteriormente un cobrador de im-
puestos, una profesion muy impopular en su época y que Jesus
mismo lo escogié como uno de sus discipulos (Mt 9: 9-13). Se
trata del mismo Mateo, que explotaba a su propia gente y que
fue rechazado por ellos, quien ahora da Vida al pueblo al escri-
bir el Evangelio alrededor de los anos 56-68 A.D., quizas en Pa-
lestina o en Antioquia de Siria. Es también tutil buscar todos es-
tos sitios en un mapa biblico, incluyendo a Galilea, lo que nos
permite entender mejor el mensaje biblico.
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3. Miremos también al “contexto inmediato”. Encontramos que
Jesus ya se habia bautizado; fue tentado por el diablo en el de-
sierto y ahora comienza su ministerio en Galilea, llamando a
sus primeros discipulos. Asi que este verso es un resumen del
ministerio terrenal de Jestus. Y ;qué es lo que el texto nos dice
a nosotros? Es uno de los paradigmas mas ttiles que tiene la
Iglesia para su mision hoy: continuar la mision de Jesus y rea-
lizarla a la manera de Jests. Reconociendo que el verso esta es-
crito en prosa (en lenguaje directo, ordinario), ahora estamos
listos para construir nuestro “puente hermenéutico” para la re-
contextualizacion del texto, encontrando en este pasaje cuatro
grandes verbos o acciones de Jesus, que guian a la Iglesia cu-
bana en su ministerio con su pueblo.

a) Jesus fue a través de Galilea. El ministerio de Jesus no es-
taba limitado a un lugar especifico, estaba siempre “en cami-
no”, lo que nos hace recordar la definicion que Leslie New-
begin hizo de la Iglesia: no una institucion sino una expe-
dicion. En los sesenta, setenta y ochenta la Iglesia cubana te-
nia que limitarse a trabajar dentro de los recintos de los tem-
plos. Ahora hay una nueva oportunidad para que realice
proyectos sociales, predicar por radio, “ir por toda Cuba” en
mision. Ahora podemos, y debemos, ser testigos del Senor
“en Jerusalén, Judea, Samaria y hasta lo ultimo de la tierra”
(Hechos 1: 8).

b) Ensefiando en sus sinagogas. Jesus visito estas instituciones
para ensenar al pueblo judio sus intereses, pensamientos y
una nueva vision del mundo. Una tarea importante de la Igle-
sia en Cuba es ensenar y no solo informar, sino formar, y atin
transformar a la sociedad a través del poder de la Palabra lei-
da y proclamada. En estos tiempos miles y miles de Biblias se
distribuyen por el Consejo de Iglesias de Cuba, asi que es im-
portante que ensefiemos hermenéutica; ensenar al pueblo a
leer, interpretar y vivir las ensefianzas biblicas. Este es un as-
pecto importante de la tarea formativa de la Iglesia.
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)

d)

Proclamando las buenas nuevas del reino. Este es el corazon

del mensaje de Jestis, como lo vimos anteriormente, y es exac-
tamente lo que la gente busca: un mensaje de paz y gozo en
el Espiritu Santo, en momentos en que hay escepticismo, un
sentido de inseguridad e incertidumbre en la poblacién.

Curando toda enfermedad y dolencia entre el pueblo. La

contribucion de la Iglesia en la presente situacion cubana no
es teorica. Jesus fue consistente en lo que dijo e hizo y, por
tanto, nos esta enviando a “ir y llevar frutos, frutos que per-
manezcan” (Juan 15:16). Si nosotros mismos no somos men-
sajes vivientes, nuestros mensajes no viviran. Este es un gran
desafio para los predicadores laicos / predicadoras laicas.

Este es un momento muy dificil para el pueblo cubano, pero tam-
bién es un kairos, un momento de oportunidades para la Iglesia para
servir al pueblo. Es por ello que las comunidades cristianas distribu-
yen ayuda humanitaria a hospitales, circulos infantiles, asilos, etc.,
que recibimos de diferentes fuentes: el Consejo Nacional de Iglesias
de Cristo y los Pastores por la Paz, ambos de los EE.UU, y de otros

paises.

Por tanto, somos llamados a construir una nueva comunidad (koi-
nonia) basada en los ministerios de la ensefianza (didache), la predi-
cacion (kerygma) vy el servicio (diakonia). De esta manera pudiéramos
representar graficamente el ministerio de Jesus de la forma siguiente,
y si lo seguimos, como un ministerio igualmente holistico (integral),
que se puede convertir en excelente recurso para preparar el sermon:

didache

kerygma diakonia
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La siguiente tabla hermenéutica sugerida por Paul Scott Wilson es
aclaratoria cuando estamos trabajando un texto con propésitos homi-
léticos (127):

EL CUADRO HERMENEUTICO

1. Lo que dice el texto. Entender | 2.  ;Qué significa el texto? Anali-

el texto biblico (traduccion y sis y explicacion de lo que

lecturas iniciales literarias y otros han dicho (estudio de los

teologicas). comentarios, tradiciones y teo-
logia).

4. ;Qué dice el/la predicador/a? | 3.  ;Qué dice la experiencia? Des-
El propésito del intérprete con cubrimiento de la pertinencia
relacion a sus oyentes, recrea de la aplicacion del texto para
un nuevo texto (a saber, el ser- hoy, anticipando las respuestas
mon) en respuesta al texto bi- de otros oyentes en situaciones
blico. diferentes.

Ahora conocemos el mundo biblico, pero antes que construyamos
el “puente hermenéutico”, también necesitamos conocer el mundo de
la congregacion que va a escuchar el sermon. En el siguiente capitulo
vamos a tratar este asunto y suscitar las preguntas pertinentes que nos
permitirdn escribir el sermon, para ser fieles a ambos “mundos”.

3. La hermenéutica latinoamericana y caribena

La Teologia de la Liberacion latinoamericana y caribenia ha contri-
buido también substancialmente a la hermenéutica biblica. Por ejem-
plo, Pablo Richard enfatiza los tres significados que podemos encon-
trar en el estudio de las Escrituras: 1) El significado textual, que mi-
ra al texto como tal, como una estructura literaria independiente; 2)
el significado historico, que se determina por la historia de donde
surge; y 3) el significado espiritual, que tiene lugar cuando se lee el
texto con la finalidad de discernir y comunicar la Palabra de Dios en
nuestra realidad actual.
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Por tanto, la Biblia halla su sentido cuando interpretamos el texto
como tal, a la luz de la historia pasada en que se formo y finalmente
cuando se interpreta para nuestra propia realidad y se transforma en
una “gran revelacion de Dios” (1:219).

Por otro lado, Clodovis Boff sugiere las consideraciones siguientes,
cuando se lee la Biblia desde el punto de vista de los pobres y desde
su perspectiva liberadora:

1. Es una hermenéutica que privilegia la aplicacion a la explica-
cion. Trata de hallar en la Biblia su sentido textual, pero conec-
tado a su sentido corriente. El asunto mds importante aqui no
es tanto como interpretar el texto de las Escrituras, sino inter-
pretar el libro de la vida diaria “de acuerdo con las Escrituras”.

2. Esta hermenéutica liberadora persigue descubrir y activar la
energia transformadora del texto, y cita a E. Bloch que expreso:
“Es dificil hacer una revolucion sin la Biblia”.

3. La lectura teologico-politica de la Biblia resalta el contexto so-
cial del mensaje. Situa el texto en su contexto historico, con el
proposito de hacer una debida traduccion, no literal, sino his-
torica.

4. Finalmente, esta hermenéutica liberadora se desarrolla por los
pobres, que incorporan las contribuciones de la llamada “lectu-
ra popular de la Biblia”, a nivel de una mediacion hermenéuti-
ca, beneficiada por la sabiduria popular a través de la media-
cion socio-analitica. De esta forma los pobres, o mejor, la Igle-
sia de los pobres, la constituida por las “comunidades eclesia-
les de base”, aparece como el “sujeto hermenéutico” de la refle-
xion biblica (108-109).

Pero segiin Mesters, para llevar a efecto una lectura liberadora de
la Biblia por los pobres, es necesario hacer énfasis en un equilibrio
cuidadoso y critico entre los tres tipos de lectura: la del pre-texto, la
del con-texto y la del texto. Analiza de la siguiente manera los proce-
dimientos hermenéuticos descritos anteriormente, con una nueva no-
menclatura (3):
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— El pre-texto es la realidad global en que se encuentra la co-
munidad de creyentes. Dios creé al mundo y es en el mun-
do donde debemos encontrar reflejado a Dios. Si Dios no se
conoce en medio de la realidad en que vivimos y luchamos
por la vida, entonces simplemente no se conoce. Es necesa-
ria la lectura critica de la realidad para encontrar a Dios en
ella, promoviendo el Reino en la tierra.

— El con-texto es la comunidad de los creyentes, que leen al
mismo tiempo su propia realidad (el pre-texto) y la Biblia (el
texto). Con el fin de que Dios hable desde el pre-texto y el
texto, debe ser leido en la comunidad. Y la comunidad se
forja en esa lectura que encara los desafios de la realidad.

— El texto (la Biblia) debe leerse también criticamente a partir
de su propio contexto histdrico, respetando la distancia que
nos separa de los siglos en que se escribio. Aqui el problema
es doble: (1) Por un lado, la relacion de la lectura en la co-
munidad con la ayuda y resultados de las ciencias biblicas, lo
que es indispensable para respetar la distancia ya menciona-
da; y (2) por el otro, la relacion permanente de la lectura po-
pular con el pre-texto y el con-texto. Al Dios viviente que ri-
ge hoy debe dejarsele hablar a la comunidad, esta comunidad
concreta que esta ahora leyendo su Biblia (3-4).

El profesor y teélogo cubano Adolfo Ham, en el articulo “Herme-
néutica y Revolucion”, explica las formas en que esta ciencia ha guia-
do la reflexion y accion de la Iglesia cubana en medio del proceso re-
volucionario de nuestro pais:

“Para nosotros existe una intima conjuncion entre el problema her-
menéutico, a saber, el acercamiento a la Palabra de Dios en el texto bi-
blico y en el texto mayor y mas amplio de la historia y el compromi-
so historico, es decir, la militancia politica, asi como con el acto evan-
gelizador (la credibilidad de la Iglesia y la eficacia en la comunicacion
del mensaje liberador) [...] Dos elementos categoriales del concepto
biblico y hebreo sobre la palabra nos pueden ayudar. Para ellos no hay
contradiccion entre palabra y accion. Quiere decir que la palabra es
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por naturaleza subversiva. También la palabra se manifiesta en medio
de la historia, es una palabra creadora y, por ende, liberadora. De ahi
que la Biblia, mas que palabra escrita en el cddigo muerto de la letra,
es la “palabra-evento” que libera y transforma. La Biblia es la trans-
cripcion escrita de la memoria colectiva de la experiencia de libera-
cion del pueblo de Israel [...] Nos referiremos a lo que se ha llamado
por tedlogos de la liberacion la “re-contextualizacion” de la Biblia. No
puede descubrirse el verdadero sentido de la Palabra, sin pasar por el
procedimiento dificil de la liberacion de esa misma palabra, y sin re-
descubrir su caracter subversivo y liberador para los cristianos que se
mueven dentro de un compromiso politico de revolucion. Sin esta re-
contextualizacion de la Palabra, no puede haber hermenéutica. Asi
cobra relieve el cardcter radicalmente iconoclasta de la Escritura y su
“no tendras dioses ajenos” (Ex 20:3). El cardcter revolucionario de la
vida y el mensaje de los profetas. El énfasis en la dignidad del ser hu-
mano: ninguna persona puede ser reducida a esclavitud ni ser priva-
da de su parte en los beneficios de la creacion. En el Antiguo Testa-
mento el motivo central es el sentimiento de comunidad ( hermano-
compatriota-chesed). “Mantener la ley (mishpat) y la justicia (tsede-
qd)”, es cuidar que las relaciones auténticas no se disturben (mishpat)
y que la integridad de cada persona se mantenga plenamente (tsede-
qd) (Arce, Ham, Diaz, Batista y de la Paz 111-112).

De manera que para los cristianos cubanos la hermenéutica bibli-
ca no es un ejercicio académico, sino mas bien una cuestion de sobre-
vivencia. El colapso abrupto del bloque comunista de Europa Orien-
tal y la Unién Soviética, la ampliacion de las sanciones comerciales
por el gobierno de los EE.UU. de América, y los errores internos, han
lanzado a Cuba a una honda crisis econémica desde el principio de
los noventa, comprometiendo el nivel mas alto de vida que Cuba ha-
bia gozado desde la Revolucion, con cuidados de salud y educacion
gratis, etc.

El pueblo esta ahora pagando el precio de tal crisis, especialmente
los ancianos y los ninos. Los paradigmas biblicos nos pueden ayudar
a ser fieles en medio de la crisis y ofrecer esperanza para el futuro no
solo para la Iglesia, sino también para el pueblo.
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Los cristianos cubanos se sostienen con el hecho de que el mismo
Dios que liber6 a su pueblo de Israel de Egipto en condiciones extre-
madamente dificiles, estd con nosotros. Nuestro pueblo confia que el
mismo Cristo que inauguré un nuevo pacto, optando por los pobres
de su época, ayudard al pueblo cubano, dignificandolo, y que su glo-
riosa y victoriosa resurreccion es una certeza de que para Dios son po-
sibles todas las cosas y asi también para los que confian en él.

Para citar a San Agustin: los dos libros que Dios escribio, el Libro
de la Vida y la Biblia, confirman una escatologia basada en la esperan-
za de la venida del Reino aqui y ahora, un reino de “justicia, paz y go-
zo en el Espiritu Santo” (Ro 14:17). De esta suerte el con-texto —la co-
munidad de los creyentes inspirados en el texto biblico— se encara a
los retos de los tiempos presentes: ser protagonistas criticos en el pre-
texto de la situacion cubana, a fin de que el Reino sea una realidad en
nuestro mundo. Este es el mensaje que hoy el Sefior nos invita a pro-
clamar y vivir en Cuba.

4. La hermenéutica feminista

En un interesante articulo titulado “Sanar y transformar: estudios
biblicos feministas”, aparecido en el Comentario Biblico Internacional,
su autora Carolyn Pressler expresa que:

“La aparicion de la vision feminista de la interpretacion biblica se en-
cuentra entre las mas significativas novedades que hoy tenemos en los
estudios biblicos. Durante las tres ultimas décadas ha crecido en pro-
porcion geométrica el ntimero de intérpretes que leen las Escrituras
desde unas perspectivas explicitamente feministas y en beneficio de
mujeres y varones. Estos intérpretes lanzan un desafio, a la vez que
enriquecen a la Iglesia que trata de adaptar la Biblia a las necesidades
de estos tiempos”.

Y anade que:

1. “La interpretacion biblica feminista con toda su rica varie-
dad, se diferencia de los estudios biblicos tradicionales en
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que adopta una postura en defensa de la supervivencia y la
expansion de toda clase de personas, y en especial de las
mujeres, es una postura comprometida, comunitaria y con-
textual.

2. Comprometida: Las intérpretes feministas reconocen que la
Biblia y la interpretacion biblica tienden a configurar en gra-
do significativo las relaciones eclesiales, sociales y politicas
en amplias dreas de nuestro mundo. Muchos entienden que
el impacto de la Biblia en la vida de las mujeres ha resulta-
do a la vez opresor y emancipador, y que para bien o para
mal siempre ha sido muy fuerte. Las posturas feministas en
el terreno de la investigacion biblica intentan criticar y opo-
nerse a los modos en que se utiliza la Biblia para apoyar la
subordinacion femenina e interpretar las Escrituras para
“sanar y transformar” las comunidades, incluidas explicita-
mente las mujeres.

3. Comunitaria: La comunidad es importante como fuente de
compromiso metodoldgico y objetivo de la interpretacion
biblica feminista. Se lee la Biblia en y a través de las luchas
de sus comunidades en pro de la liberacion.

4. Contextual: Los métodos historico-criticos tradicionales de
los estudios biblicos tienen por objeto hacer que “el texto
hable por si mismo”, es decir, establecer tan objetivamente
como sea posible la historia subyacente tras cada texto y su
significado dentro de ese contexto histérico. Muchas intér-
pretes feministas afirman el valor de la postura historico-cri-
tica, pero a la vez se integran entre los numerosos grupos de
criticos biblicos, que ponen en tela de juicio su pretendida
“neutralidad” y reconocen que la “localizacion” cultural y
religiosas de cada cual condiciona absolutamente su mane-
ra de entender un determinado texto. Lo que pueda ver una
intérprete, lo que determine, es significativo y los modelos
que aplique para ordenar los datos textuales e historicos son
realidades que vienen configuradas por su herencia y su si-
tuacion sociales” (Pressler 257-260).
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Y anade la autora que “para las feministas que encuentran la Biblia
a la vez opresiva y liberadora, la tarea de interpretacion ha de tener
dos objetivos, la critica y la construccion:

* La dimension critica implica el andlisis del modo en que funcio-
na la Biblia para reforzar el sometimiento de personas y pueblos
por via del género, la raza, la economia y la cultura. Las femi-
nistas investigan los presupuestos, los métodos y las conclusio-
nes de la interpretacion tradicional, en cuanto que sirven para
reforzar la dominacion masculina y la sumision femenina. Tam-
bién analiza criticamente los valores y presupuestos de los mis-
mos textos biblicos en cuanto que guardan relacion con el gé-
nero, la raza y la clase.

e Por otra parte, las feministas apuestan por las dimensiones cons-
tructivas de los estudios biblicos y asi tratan de descubrir el pe-
so de las mujeres en la historia de Israel, en el judaismo y en las
iglesias primitivas, y para ello destacan los relatos sobre muje-
res fuertes y piadosas que pueden ayudar a subvertir el patriar-
calismo tanto en el texto biblico como en la cultura contempo-
ranea. Tienden sobre todo a senalar en esos relatos las relacio-
nes humanas caracterizadas por la mutualidad y la abnegacion,
de modo que se sienten reconfortadas por esas historias marca-
das por la resistencia humana a la opresion y por un discurso
sobre Dios que subraya su vulnerabilidad y sus compromisos
con los oprimidos (Pressler 261-262).

En el libro Women’ Visions: Theological Reflection, Celebration, Ac-
tion (Visiones de mujeres: reflexion teologica, celebracion y accion), su
editora, la Dra. Ofelia Ortega, cita a Elsa Tamez, quien al referirse a
las hermenéuticas feministas en América Latina, considera que hay
tres periodos o fases en el estudio de los textos biblicos y en el discur-
so teologico que han aparecido gradualmente en las pasadas tres dé-
cadas en el continente, a saber:
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. La primera fase corresponde al auto-descubrimiento de las pro-

pias mujeres como sujetos autonomos: oprimidas, capaces de
liberarse y producir teologia de una forma activa.

La segunda fase intentaba re-elaborar el discurso teologico a la
luz de las aspiraciones de las mujeres, de su sufrimiento y de su
espiritualidad, buscando completarlo a partir de su propia ex-
periencia.

. La tercera fase se dirige a un nuevo discurso biblico-teologico,

con la ayuda de las teorias de género; o sea, es una cuestion de
deconstruir para luego reconstruir. En esta fase mas reciente
hay mds preguntas y propuestas tentativas que construcciones
totalmente elaboradas (Tamez 88).

. Preguntas de la guia de estudios

Describa su parecer sobre la autoridad de la Biblia.
Explique la diferencia entre exégesis y hermenéutica.
Explique con sus propias palabras “el cuadrado hermenéu-
tico” propuesto por PS. Wilson, especialmente en lo que ata-
fie a la tarea homilética.



II. NUESTRO PROPIO CONTEXTO

(La Palabra proclamada)

n el capitulo anterior hemos analizado la importancia del texto

biblico, como uno de los “pies” que soportan el “tripode homi-
lético”, y la necesidad de la exégesis biblica, como una “interpreta-
cion” o explicacion del texto en su propio contexto, para usarlo en la
preparacion y exposicion del sermon. Pero ya que el contexto de la
congregacion que esta escuchando el sermon es otro de los “pies” so-
bre los que descansa el sermon, tenemos que interpretar nuestro pro-
pio contexto.

En este capitulo analizaremos los tres niveles del contexto que el
exégeta debe tener en consideracion para la preparacion del sermon,
a saber: el nivel congregacional, el nacional y el global.

1. El nivel congregacional

En relacion con la interpretacion del contexto de la congregacion,
Thomas G. Long comparte el siguiente pensamiento:

“El predicador va al texto biblico a nombre de la congregacion y tam-
bién con la congregacion [...] La exégesis es la obra de la Iglesia que
se realiza a través del representante que ha escogido [...] De suerte que
el movimiento del texto al sermon comienza no con la decision de co-
mo informar a la congregacion acerca de los resultados de la exégesis
personal del texto hecha por el predicador, sino mas bien con una de-
cision acerca de qué aspecto del encuentro congregacion-texto se refle-
jara en el texto mismo. El puente que el predicador debe cruzar ahora
es el que pasa por el texto-en-el-contexto-congregacional” (79).
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El predicador o la predicadora en su tarea homilética debe desarro-
llar una “lectura bien fiel” al mundo del texto primario (de la Biblia) y
el texto del mundo (la congregacion). “El predicador debe comenzar
por preguntarse el significado del texto para la reflexion teologica y pa-
ra la congregacion”. Richard B. Hays en su articulo “Exégesis” se hace
las siguientes preguntas en este sentido, que haran que la Escritura en-
tre en un dialogo critico con el mundo de la congregacion:

* ;Qué concepto de Dios, Jesus, la Iglesia y el mundo se presenta
en el pasaje?

* ;Qué significaria para la comunidad de fe tratar este pasaje co-
mo normativo para su vida y testimonio?

* ;En qué puntos la comunidad se hallaria ya de acuerdo o en de-
sacuerdo con la ensefianza del texto?

* ;Cuales son los puntos de tension que hay que interpretar o apli-
car? (127)

Leonora Tubbs Tisdale en su libro Preaching as Local Theology and
Folk Art (La Predicacion como teologia local y arte popular) se refiere
a la importancia de tomar a la congregacion en cuenta desde bien al
principio, para el disefio del sermoén. Ella dice:

“La buena predicacion no solo requiere que sus cultivadores sean
unos excelentes exégetas biblicos, sino también que se acostumbren
a hacer la ‘exégesis’ de las congregaciones locales junto a sus con-
textos, de manera que puedan proclamar el evangelio en formas ac-
tuales y transformadoras de las comunidades de fe [...] Desafortuna-
damente, sin embargo, los textos homiléticos y los cursos sobre ho-
milética no siempre han atendido tan cuidadosa o reflexivamente la
exégesis de los contextos, tanto como la exégesis de los textos mis-
mos. En tanto que se ha provisto a los predicadores de métodos deta-
llados de interpretacion biblica, la interpretacion congregacional ge-
neralmente se ha dejado a merced de la intuicion o las corazonadas
del pastor local (xi) [...] Ciertamente que podriamos constatar que
existe una separacion entre el pulpito y el banco, una separacion que
debemos ayudar a entender y superar (xii)”.
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Hemos observado también en el capitulo anterior, cudn importan-
te es para las “teologias contextuales” —como la teologia de la libera-
cién, por ejemplo—, el vinculo estrecho entre el mensaje biblico y la
comunidad de creyentes, de una manera en que el primero transfor-
me a los segundos. De modo que, dice Tisdale, “una forma de superar
esta separacion es ver a la predicacion como un acto de construir ‘una
teologia local’ —esto es, una teologia creada por una gente particular
en un tiempo y lugar definidos” (xii).

“Los sermones de los pastores locales, que se predican en sus contex-
tos congregaciones especificos, proveen verdaderos ejemplos de la vi-
da real de maneras de teologizar contextualmente (xiii) [...] La ‘inter-
pretacion’ o la etapa hermenéutica, implica necesariamente un doble
foco: la interpretacion de los oyentes, incluyendo sus contextos perso-
nales, domésticos, politicos, economicos y la interpretacion del texto
biblico en su contexto historico, teologico y literario” (25-26).

Cuando un predicador / una predicadora no hacen una exégesis
apropiada de la congregacion a la que predica, tiende a cometer algu-
no de estos errores:

1. Preparan sermones para la humanidad en general, que nunca se
ha encarnado verdaderamente en las situaciones vitales de sus
congregaciones particulares.

2. Pintan cuadros demasiado simplistas de sus oyentes al predicar,
atribuyéndoles actitudes, creencias y valores que realmente no
defienden.

3. Proyectan a sus congregaciones (consciente o inconsciente-
mente) sus propios temas y preocupaciones (Tisdale 23).

Aun cuando el predicador laico o la predicadora laica puedan creer
que tienen alguna desventaja respecto al pastor ordenado, que ha re-
cibido su adiestramiento biblico teoldgico sistematico en un semina-
rio, no hay ninguna duda de que en la exégesis de la congregacion es
donde estd en su terreno. El laicado es el “pueblo de Dios”, y es una
parte activa de la congregacion, y sin embargo, posee el gran privile-
gio de predicarle.
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Leonora Tubbs Tisdale en su libro adopta el método del ‘partici-
pante-observador’ del educador cristiano Denham Grierson, que es
muy util para hacer la exégesis de la congregacion con propositos ho-
miléticos. En este método el laico o la laica desempena el doble papel
mencionado anteriormente:

1.

El participante-observador comparte las actividades y senti-
mientos de su pueblo. Esto implica relaciones intimas y el con-
tacto directo con su vida, que se comparte.

El papel del participante-observador requiere al mismo tiempo
un desprendimiento y un compromiso personal.

. El participante-observador es una parte normal de la cultura y

la vida del pueblo bajo observacion. No viene como un exper-
to, sino mas bien como un estudiante quien, a fin de aprender,
participa en la vida de la gente.

El papel del participante-observador es consistente dentro de la
congregacion, a fin de que no se cree alguna confusion con
cambios de conducta inesperados o papeles alternantes.

. El participante-observador tiene como meta un nivel simboélico

de significacion en la vida de la congregacion, que no se puede
ganar a partir de observar solamente la conducta externa, como
seria el caso de un observador desapegado (Tisdale 60).

Esta formula participante-observador nos sugiere la necesidad del
laicado, no solamente para desempenar este papel doble, sino también
para comprometerse en un empefio cooperador, en que muchas per-
sonas puedan compartir sus contribuciones.

John S. McClure en su libro The Roundtable Pulpit enfatiza la im-
portancia de esta nocion. Expresa:

“La predicacion colaboradora es un método que implica a miembros
de una congregacion en un sermon que todos comparten (método
brainstorm) [...] capacitando a los miembros de la congregacion a afir-
mar sus propias ideas, formas de experiencia religiosa y vision teolo-
gica que se pueden articular desde el pulpito. Por tanto, la predica-
cion se vuelve un punto central para la auto-participacion de la con-
gregacion en la mision” (7).
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McClure sugiere que la “predicacion colaboradora” puede ser muy
util para el involucramiento activo del laicado en la tarea homilética,
colaborando con el pastor / la pastora que cada semana prepara su ser-
mon para presentarlo el domingo, pero también cuando la persona
laica esta a cargo de esta responsabilidad. Y dice:

“La imagen de la ‘mesa redonda’ implica por lo menos cinco cosas que
son cruciales para la predicacion colaboradora, que hallo muy utiles
para la preparacion colectiva del sermon, a saber:

1. El predicador como anfitrion. El predicador o la predicadora es el an-
fitrion que da acceso al pulpito a aquellos cuyas interpretaciones y ex-
periencias pueden ser muy diferentes. El predicador o la predicadora
escucha, reflexiona, arguye y estd de acuerdo, satisfecho siempre de
ser el ‘ultimo’ en vez del ‘primero’ en la mesa redonda, para recibir y
comunicar la Palabra divina.

2. Un evento comunitario. Las conversaciones en mesa redonda son co-
munitarias [...] incluye durante un periodo de tiempo a la mayor par-
te de participantes en la vida de la congregacion. Introduce también
voces del pasado de la comunidad, de la Escritura, la tradicion y la he-
rencia congregacional.

3. No hay una voz privilegiada. En la mesa redonda todas las voces son
iguales.

4. Se trata de un proceso abierto. La conversacion en mesa redonda es
franca. Lo ‘redondo’ significa que no hay término a la conversacion
homilética. Continta circulando todo el tiempo alrededor de la mesa.
De esta forma captura la igualdad dindmica y creadora de la emergen-
te Palabra de Dios en la comunidad cristiana.

5. Se trata de un proceso con proposito. La conversacion en mesa re-
donda tiene el proposito de que cuando hay algo importante sobre la
mesa, la Iglesia tiene que dejarse dirigir. Hay que articular una vision
cristiana. Hay que tomar decisiones practicas acerca de los compromi-
sos éticos y la mision de la congregacion. Por tanto, el ‘pulpito tipo
mesa redonda’ tiene la igualdad de una reunioén importante durante la
cual se proponen a la congregacion el sentido y las implicaciones di-
rectas del Evangelio (51-52).
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A este concepto de preparacion de sermones en equipo, las homi-
léticas feministas han aportado de manera sustancial, ya que al decir
de la teologa canadiense Carol Schlueter:

“Emergen de una comunidad de personas, un sustancial namero de
ellas, mujeres que discuten el material biblico en el contexto de sus vi-
das. No emergen de individuos que escriben sermones aisladamente,
usando una exégesis solitaria. Las homiléticas feministas reconocen lo
que yo llamo el ‘principio de los gansos canadienses’. Los gansos del
Canada vuelan en una formacion en ‘V’, y ninguno es el lider. Cuando
se fatiga, el lider se desplaza hacia detras y otra ave lo reemplaza. El
buen estado de salud de cada ave es importante para la supervivencia
de la bandada, y mientras mds aves compartan el papel de liderazgo,
mds progresa la misma. Aplicado a nuestro topico, este principio sugie-
re la preparacion de sermones en colaboracion con las ideas y las expe-
riencias de otros / otras en nuestro propio contexto” (138).

Naturalmente que con el propésito de hacer “la exégesis de la con-
gregacion”, el predicador o la predicadora, junto a todos los partici-
pantes necesitan herramientas apropiadas, lo mismo que sucede
cuando se hace la exégesis del texto biblico. Tisdale cita a Jackson Ca-
rroll, quien identifica “cuatro posibles puntos de entrada y focos para
el andlisis de la congregacion”:

1. Programa: Estructuras organizativas, planes y actividades a tra-
vés de las cuales una congregacion expresa su mision y minis-
terio a sus propios miembros y a los de fuera de la membresia.

2. Proceso: El subyacente flujo de la dinamica de una congrega-
cion que entreteje su vida comun y afecta su moral y clima.

3. Contexto social: El marco local y global en que se halla una
congregacion al que responde.

4. Identidad: El conjunto persistente de creencias, valores, patro-
nes, simbolos, historias y estilos que caracterizan a una congre-
gacion (29).

De una manera mas practica, Tisdale enumera algunos simbolos
y categorias para la exégesis congregacional, que nos ayudarian a los



Tripode Homilético * 51

predicadores / las predicadoras a seguir un procedimiento paso a pa-

so en tal evento importante:
“Asi como el exégeta de la Escritura puede necesitar diferentes formas
de andlisis textual antes de poder discernir qué enfoques serian mejo-
res exponentes de los significados mas profundos de un texto particu-
lar, asi el exégeta de la cultura congregacional necesitara enfocar su
estudio desde una diversidad de angulos hasta que comience a discer-
nir cuales son mas reveladores del significado congregacional en su
contexto particular” (65).

A continuacion se muestran los simbolos y categorias que propo-
ne, anadiendo algunos comentarios practicos aplicados al contexto
cubano:

1. Historias y entrevistas

Probablemente no hay mas ‘textos’ fructiferos para analizar la subcul-
tura congregacional, que las narraciones que los participantes de la vi-
da congregacional comparten con el pastor en el proceso ordinario de
llevar a efecto su ministerio (65-66).

Esto me recuerda los tiempos en que el ateismo era politica de es-
tado en Cuba. Desde el tiempo en que comencé a estudiar en el Semi-
nario de Matanzas (1980) he servido como pastor en quince congre-
gaciones, entre los tres presbiterios que forman la Iglesia Presbiteria-
na-Reformada en Cuba y siempre me ha impresionado mucho cono-
cer como el laicado se ha enfrentado a esta dura realidad.

En una ocasion, sirviendo en una pequena iglesia en el campo, es-
cuché la historia de que solamente habia una pareja de casados que
asistia a la iglesia. Cada semana iban a abrir la iglesia, leer la Biblia,
orar y cantar himnos. Podrian haberlo hecho en su hogar, pero de-
seaban mantener el templo abierto y la Iglesia viva, aunque fueran
so6lo dos.

Conocer ese “texto” me ayudo luego a usarlos como dirigentes de
la congregacion cuando ésta crecio y dirigirles mis sermones con mas
precision. Fue también util oir de sus propios labios esta historia.
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Si nosotros tenemos ahora una Iglesia vital, fue porque —entre
otras razones— tuvimos gente fiel que testificaron de su fe aun
en tiempos dificiles. Es muy importante guardar esto en mente,
cuando preparamos un sermon para una audiencia cubana.

2. Materiales de archivo
Otra fuente primaria para los textos culturales es la coleccion de ma-

teriales que la congregacion produce y conserva en sus archivos. Tis-
dale cita a James Wind:

“Los siguientes materiales que pueden ser textos culturales va-
liosos para el analista simbélico:

* Documentos en relacion con la fundacion de una iglesia.

* Minutas de las juntas y comités mas importantes.

* Registros financieros.

* Registros de actas pastorales ( bautismos, bodas, funerales).
* Informes oficiales y estadisticas enviados a la denominacion.
¢ Publicaciones, boletines del culto y sermones impresos.

e Fotos y otros materiales de recordatorio.

* Grabaciones de cassettes.

* Artefactos que ya no se usan en la comunidad” (69-70).

Por tanto, el referirse a la historia, herencia y raices de la congre-
gacion es muy importante cuando vamos a hablarle a sus miembros.
Por ejemplo, siempre me acuerdo y le recuerdo a la Iglesia Presbite-
riana-Reformada en Luyano, donde he servido como pastor por mas
de diez anos, de los hechos historicos que la han conformado duran-
te sus casi ochenta anos de existencia.

Si recordamos que la iglesia fue fundada por una pareja de laicos,
Aurelio Garcia y Luisa Pérez, que procedian de la I Iglesia Presbiteria-
na de La Habana, que fueron obreros muy trabajadores y ofrecian su
hogar para celebrar reuniones y cultos, podemos facilmente descubrir
virtudes que han marcado a su iglesia hasta hoy.
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Asi que hacemos énfasis en la importancia de a) el ministerio lai-
co, b) la familia o parejas que sirvan a la iglesia, ¢) la humildad, d) la
hospitalidad, e) el sacrificio y el compromiso social que inspir6 a la
iglesia a fundar la Escuela Presbiteriana por los afios cincuenta y aho-
ra a desarrollar el Centro Presbiteriano de Luyané (CEPREL).

3. La demografia y el pueblo

La demografia define el estudio estadistico de las poblaciones huma-
nas; por tanto, aqui se estudian aquellos elementos que tienen que ver
con la edad, sexo, raza, etnicidad, clase social, nivel educativo, poder,
prestigio. Tisdale cita a Carroll y Hopewell sobre algunos puntos de
su aplicacion:

* Proveer en perfil del miembro tipico de la comunidad.

* Indicar el grado de diversidad que existe en la congregacion.
* Proveer claves importantes para el desarrollo de un progra-

ma con los miembros (70-71).

Ya que la congregacion esta formada por personas, el predicador /
la predicadora debe enfocar su prédica a sus caracteristicas. La edad
es importante. Personalmente entiendo que es mas dificil dirigirse a
los jovenes y mas a los ninos, que a adultos. Obviamente, porque el
predicador / la predicadora tiene que tomar en consideracion el nivel
de comprension y necesita usar recursos comunicativos mas simples.

Lo mismo sucede con el nivel educativo. Aunque la poblacion cu-
bana en general tiene un buen nivel educativo, naturalmente es dife-
rente dirigirse a un grupo de profesionales universitarios que a amas
de casa. El contenido del mensaje es el mismo, pero varia la forma de
comunicarlo.

A pesar del hecho de que no hay divisién aguda de clases sociales o
econdmicas en nuestra sociedad, no cabe duda de que las personas de
mas bajos ingresos no perciben el Evangelio en la misma forma que los
que usan divisas. Y esto es algo que el predicador o la predicadora de-
be tener en cuenta, cuando se prepara para enunciar su sermon.
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El otro simbolo que Tisdale recomienda para los “predicadores co-
mo exégetas de la congregacion”, es lo que ella llama gente y que yo
inclui bajo esta misma categoria. Leyendo el parrafo que estoy citan-
do es facil visualizar en nuestras mentes y en nuestras congregaciones
el tipo de personas que ella describe. Dice:

“La gente misma se puede convertir en valioso texto cultural, que
amerita una buena descripcion. En casi cada congregacion hay figu-
ras respetables, las que en su propio ser personifican simbolicamente
los ideales de tal congregacion. Aunque no sean los participantes mas
comunicativos, cuando hablan la gente les presta atencion, porque
son vistos por los demds con esa cualidad esquiva llamada ‘sabidu-
ria’[...] Observando a estos sabios, uno que estudie la cultura de la
congregacion puede aprender mucho acerca de sus valores. Por otro
lado también existe en la vida congregacional ese tipo de gente que
‘vive al margen’, individuos considerados por los demas como excén-
tricos o extremistas o que ellos mismos expresan que no ‘caben’ (en
términos de su estilo de vida, creencias o valores) tanto como los
otros. Si escuchar a los sabios le puede decir a un pastor aquello a lo
que la congregacion da valor, considerar a los que estan en el margen
puede ser una senal para saber donde se encuentra la frontera cultu-
ral que separa a los ‘nuestros’ de los que ‘no son nuestros” (76).

4. La arquitectura y las artes visuales

Una de las primeras senales comunicativas que saluda al visitante de
la congregacion local es el lugar donde esta situado el templo y su ar-
quitectura. Otras senales se ofrecen a través de las ‘artes visuales’, co-
mo las tablillas de anuncios, carteles, placas y cuadros que adornan
las paredes del templo, la naturaleza del espacio para adorar. El lugar
donde la congregacion se retine regularmente para adorar y alabar, el
tipo y manera de arreglar el mobiliario, el lugar del pulpito, la mesa
de comunion, la fuente bautismal, los vitrales, estandartes y banderas
(71-72).

Hallo que este concepto de “exégesis congregacional” es muy util,
cuando me invitan a predicar a una audiencia que no conozco bien,
ya que tener en cuenta todo esto nos puede ayudar mucho. Cuando
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llego al santuario observo tan profundamente como me sea posible la
arquitectura y las artes visuales, que hasta cierto punto “me expre-
san” su idiosincrasia.

Recuerdo cuando visité recientemente nuestra hermana iglesia en
Reutlingen, Alemania. Me quedé muy impresionado por la arquitec-
tura moderna del templo, construido hace apenas cinco anos en Hoh-
buch, una nueva comunidad. No construyeron un santuario aleman
grande, sino mads bien un edificio que pudiera servir a la comunidad,
que pudiera servir para diferentes actividades.

Todo ello, unido a un cuadro de pintura moderna situado en el
santuario, que representa al Cristo resucitado con los brazos abiertos
abrazando a toda la humanidad, me hablo muy alto del compromiso
social de la iglesia motivado por su fe cristiana. Este es un simbolo po-
deroso de quiénes eran ellos, jlo que me sirvio, por supuesto, cuando
les prediqué!

5. Eventos y actividades

Teoricamente, dice la Tisdale, cualquier evento de la vida congrega-
cional tiene la potencialidad de convertirse en “texto cultural”, parti-
cularmente aquellas actividades que poseen un significado especial
para los miembros de la congregacion. Y una vez mas el pastor debe
ser tan inteligente como para observar las muchas actividades (educa-
tivas, misioneras, fraternales) que tienen lugar regularmente en la vi-
da de la iglesia, haciendo también un analisis mas profundo de algu-
nas de ellas.

Al enumerar y evaluar el catalogo de actividades congregacionales,
el pastor pudiera hacerse las siguientes preguntas:

e ;Qué tipo de actividades recibe la mayor atencion, invirtiendo
mayor tiempo, energia o recursos en la vida congregacional?,
iqué actividades comparativamente hablando estin mas des-
cuidadas?

* ;Qué actividades/eventos de la vida congregacional describen
los miembros de la iglesia con mayor orgullo?
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¢Qué actividades en la vida congregacional se han anadido en
los ultimos afnos y como sugieren la direccion a que la iglesia se
dirige actualmente? ;Qué actividades/eventos se han omitido o
se hacen menos en los ultimos afios y qué sugieren, en cuanto
a la direccion actual y futura de la congregacion?

iQué actividades o eventos distinguen a esta congregacion de
otras en sus inmediaciones? (75).

2. El nivel nacional

El segundo nivel del contexto que el o la exégeta debe tener en
consideracion para la preparacion de su sermon es el nacional. Hace
algunos anos un grupo de cuatro de nosotros escribio un capitulo ti-
tulado “Causas y desafios del crecimiento de las iglesias protestantes
en Cuba: la influencia del movimiento pentecostal ”, para el libro En
la fuerza del Espiritu, editado por Benjamin Gutiérrez y Dennis Smith,
en donde hicimos el siguiente analisis:

“Como parte del conjunto de pueblos que componen el espectro lati-
noamericano y caribefio, Cuba, a pesar de las especificidades origina-
das en su desarrollo historico, posee un sinnumero de afinidades con
el resto de los paises y no escapa a los impactos que tienen lugar en
la actualidad continental.

“Por algo mas de tres décadas el pueblo cubano ha vivido una suce-
sion de acontecimientos que han ido conformando un panorama ca-
racteristico en el pais. Se han ido introduciendo transformaciones en
el orden econdmico, politico y social; en menos de una década las re-
laciones con los Estados Unidos fueron sustituidas por el estableci-
miento de fuertes vinculos con los paises socialistas del Este europeo
y muy especialmente con la Union Soviética, con la que no sélo man-
tuvimos un comercio ventajoso, sino de la cual trasladamos también
toda una dinamica social no acostumbrada hasta ese momento para el
pueblo cubano.

“En el ambito religioso, la tradicional —aunque no tan enraizada co-
mo en otros paises del continente— religiosidad popular, marcada por
un profundo sincretismo entre expresiones religiosas de origen africa-
no, el espiritismo y el catolicismo, fue cediendo lugar, al menos en



Tripode Homilético * 57

apariencia, a la exigencia implicita de la asuncion de posturas ateistas
como expresion de una posicion de militancia revolucionaria. Dando-
se en multiples oportunidades la impresion de que las expresiones re-
ligiosas tendian a desaparecer del panorama social.

“El protestantismo, de menor arraigo en el pais, estd representado por
unas cincuenta denominaciones asentadas en territorio cubano desde
finales del siglo XIX hasta el afno 1963. Principalmente el llamado
protestantismo ‘historico, temprano o tradicional’ se vincul6 con las
capas medias, induciendo el modo de vida norteamericano en su feli-
gresia y dandose a conocer en la poblacion a través de su postura de
servicio en lo social, determinada por la implantacion de escuelas, asi-
los y alojamientos estudiantiles” (141-142).

En el 1961 se proclamo el caracter socialista de la Revolucion, con
su consecuencia de una atmosfera materialista y ateista. Las iglesias
cubanas se acostumbraron a la pérdida constante de su membresia.
Sin embargo, desde bien avanzado el afio 1980, los bancos de muchas
iglesias se llenaban de personas que buscaban una palabra de esperan-
za y guia. Las denominaciones tuvieron que adiestrar rapidamente
pastores y pastoras, laicos y laicas y buscar locales en hogares priva-
dos para los nuevos convertidos. Los nuevos discipulos tienden a po-
seer tres caracteristicas comunes:

1.

2.

Son en su mayoria personas de solida preparacion académica y
en muchos casos profesionales de experiencia.

Tienen todos una gran ansiedad por ser y hacer, es decir, por
participar activamente en los programas de la iglesia local.
Estan muy sensibilizados en la entrana de sus emociones y bus-
can la via expedita para exteriorizarlas (Gutiérrez y Smith,
143).

Encuentro estas caracteristicas muy utiles cuando trabajo con los
recién venidos, para prepararlos para la tarea homilética, ya que éstas
resumen el enfoque holistico de la materia, a saber: a) necesitamos
personas con alto nivel cultural y educativo (mente); b) ellos tienen
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la voluntad de asumir un papel activo en su marco (cuerpo), y final-
mente c¢) la sensibilidad de expresar las emociones (corazon). jTres
condiciones que conforman al predicador o predicadora ideal!

El mencionado libro de Gutiérrez y Smith continaa analizando el
contexto cubano con estas palabras:

“A su vez estan los que regresaron a la Iglesia después de afios de au-
sencia y también los que nunca fueron instruidos en la fe cristiana y
llegaron a ser marxistas convencidos, indiferentes por completo a las
instituciones eclesiasticas, o repudiadores de sus funcionarios y feli-
greses.

La realidad muestra a la Iglesia cubana en continuo cambio, y a sus li-
deres y feligreses confrontando los retos que representa el compromi-
so, por un lado, entre la transformacion y el mantenimiento de la
identidad denominacional; y, por otro, la necesidad de avanzar al rit-
mo de las profundas y constantes transformaciones que también se
dan en el seno de la sociedad en la cual vivimos” (143, 144).

Analizar el panorama eclesial cubano actual requeriria evaluar la
trayectoria de las relaciones Estado-Iglesia en nuestro pais, al menos
en sus aspectos fundamentales. Las ultimas décadas han sido dificiles
para las instituciones religiosas, las cuales, como todos los aspectos de
nuestra sociedad, han sido afectadas por la lucha ideologica:

“Los afios sesenta estuvieron marcados por las confrontaciones inicia-
les con la Iglesia catolica y algunos lideres de iglesias protestantes en
el aspecto politico. La nacionalizacion y centralizacion estatal de la
ensefianza afect6 igualmente a estas instituciones, privandolas de su
principal fuente de ingresos, asi como del medio fundamental de
transmision de ideas y valores cristianos. La linea anticomunista de
pensamiento, heredada de las iglesias madres, se refuerza en este con-
texto bajo los impactos de la confrontacion” (Gutiérrez y Smith, 144).

Theodore A. Braun, un pastor de la Iglesia Unida de Cristo en los
EE.UU., que ha visitado muchas veces a nuestra Isla, en su reciente li-
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bro Perspectives on Cuba and its People, analiza este periodo de forma
positiva y constructiva diciendo:

“Pero rapidamente empez6 a desenvolverse una nueva situacion. Co-
mo los cristianos que permanecieron en Cuba comenzaron a apreciar
que los hambrientos eran alimentados, los desnudos vestidos, los po-
bres levantados (todo esto por el gobierno y fuera de la égida de la
Iglesia), se llenaron de sorpresa. Aqui estaba Dios contestando sus
oraciones y los propositos de la Iglesia a través del instrumento de un
‘Ciro’ secular... pero habia una gran diferencia: las necesidades de to-
do el pueblo ahora eran resueltas mediante cambios estructurales en
la sociedad, y no las necesidades individuales mediante la caridad
cristiana. Esto condujo a un nuevo desafio para la iglesia: ; cual habria
de ser su mision si ya no habia personas a quién ayudar? La respues-
ta llego del llamado hermenéutico basico de la Iglesia: interpretar lo
que Dios estd haciendo en el mundo y unirsele a El alli. De esta ma-
nera, los cristianos comenzaron a tomar un papel cada vez mayor en
el aumento en la sociedad revolucionaria” (75).

Sin embargo, la década de los setenta fue muy dificil para los que
permanecieron en Cuba. Las iglesias redefinieron su tarea y se polari-
zaron internamente, sacudidas por una sociedad que entraba en el sis-
tema socialista mundial. Ser cristiano era un tremendo desafio.

Durante estos anos los lideres laicos y los pastores que respaldaban
el proyecto socialista desarrollaron una teologia altamente politizada
dentro del movimiento ecuménico. Pero este discurso tedrico no se
filtro de los circulos académicos y de las organizaciones ecuménicas a
los miembros de la Iglesia en las bases. La mayor parte de las iglesias
se mantuvo en una linea tradicional en cuestiones teoldgicas, litargi-
cas y sociales. El libro que ya hemos mencionado de Gutiérrez y
Smith, continta diciendo:

“Algunas denominaciones, por sus posiciones de retraimiento social,
de ‘apoliticismo’ y a veces declarada divergencia con el socialismo, de-
vinieron en espacio de refugio para aquellas personas que optaron por
no comprometerse con el proceso revolucionario. Como consecuen-
cia se extendio aun mas la falsa asociacion entre religion y politica, lo
que se tradujo en distintas formas de discriminacion social para los
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cristianos. Estos vieron cerrarse muchos espacios y vias de ascenso en
la sociedad.

“Lo religioso fue visto como una cuestion politica por el Estado, y co-
mo elemento de lucha ideologica merecio la atencion de organizacio-
nes politicas y de masas a cada individuo portador de creencias y
précticas religiosas, en sus lugares de residencia y centros de estudio
o trabajo.

“A nivel individual este hecho tuvo repercusiones muy diversas, des-
de el abandono de la fe a instancias de una vida sociopolitica activa
hasta el alejamiento de la iglesia — aun conservando la fe — en aras
de asegurar determinada posicion en la sociedad, acceso a una carre-
ra universitaria especifica, un cargo de direccion , o simplemente al-
gun puesto de trabajo en particular.

“Las iglesias, por su parte, se centraban en un trabajo intraeclesial al
carecer de posibilidades o espacio para, como tales, desplegar una la-
bor en la sociedad, ya fuese evangelistica o de servicio.

“Durante los afios ochenta se avizoraban cambios importantes, tanto
en la politica partidista respecto a la religion como en la practica de
las mismas iglesias, como parte de un proceso de maduracion de las
instituciones cubanas en las condiciones del socialismo.

“La politica del Estado hacia la religion y los creyentes, posterior a
los debates y acuerdos de los II y 11T Congresos del Partido Comunis-
ta —rector en la sociedad—, comenz6 a dar muestras de una mayor
objetividad. Cabe anadir, por su importancia, que la segunda mitad
de los ochenta fue fecunda también en la autocritica ideologica, a
partir de una revision global de la implantacion del modelo soviéti-
co, que abarco la esfera de las ideas, como consecuencia del llamado
‘periodo de rectificacion’.

“La apertura del pais hacia el exterior, en particular las relaciones con
otros paises del continente, enriquecio la vision de las altas esferas de
direccion en este sentido. Las experiencias de participacion cristiana
en movimientos de liberacion en América Latina, en especial la revo-
lucion sandinista y las luchas en El Salvador, la relacion con el ‘Movi-
miento de Cristianos por el Socialismo’ y el auge de la Teologia de la
Liberacion, son algunos de los elementos externos que mueven a una
reflexion mas abierta y desprejuiciada hacia la tematica religiosa y a la
paulatina insercion de los cristianos cubanos en los procesos sociales.
“Las visitas de lideres religiosos de renombre internacional, la publi-
cacion del libro Fidel y la Religion, las jornadas de debate en torno a
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éste en medios cristianos y marxistas, asi como la constatacion de una
practica de casi dos décadas de compromiso por parte de grupos ecu-
ménicos, van rompiendo esquemas en el medio nacional y facilitando
un dialogo cada vez mas fecundo entre instituciones seculares, politi-
cas y académicas, y entre éstas y las religiosas, hasta derivar en el ya
historico 2 de abril de 1990.

“Este encuentro y su amplia difusion, repercutio de forma significati-
va en las relaciones de los religiosos con el resto de la sociedad, al re-
conocer la existencia de practicas discriminatorias hacia los creyentes
y abrir la posibilidad de dialogo con las diferentes denominaciones
protestantes. De este modo comenzo6 una nueva etapa en las relacio-
nes no solo en el plano oficial, sino también en la manera de percibir
lo religioso por la comunidad.

“En estos ultimos cinco anos, debido a la coyuntura actual, la iglesia
ha ido ocupando nuevos espacios en la sociedad. La posibilidad de
servir de canal para la solidaridad de otras iglesias y paises con el pue-
blo cubano y la divulgacion de estos hechos, ha contribuido al reco-
nocimiento popular de tales instituciones” (145-147).

De modo que el suelo esta listo para plantar la palabra de Dios. No
solo porque, como hemos visto anteriormente, sea mas facil, desde el
punto de vista del estado marxista cubano, sino porque se necesita
mads en un momento en que hay un reajuste de valores en nuestra so-
ciedad. Nuestro Senor Jesucristo antes de ir al Padre, dejo a sus disci-
pulos la “Gran Comisién” con estas palabras:

“Dios me ha dado toda autoridad en el cielo y en la tierra, vayan pues
a las gentes de todas las naciones y hdganlas mis discipulos, bauticen-
las en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, y ensénen-
les a obedecer todo lo que les he mandado a ustedes, por mi parte yo

estaré con ustedes todos los dias, hasta el fin del mundo” (Mt 28:18-
20 VP).

Estos versos, que son la conclusion del evangelio de Mateo, con-
firman que la mision le pertenece al Sefior mismo y que El la compar-
te con nosotros. Nos comisiona a laborar con El —lo que se expresa
simbolicamente con la dimension vertical de la cruz—, pero el man-
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dato se refiere también al llamado a laborar unos por los otros —lo
que se representa por la dimension horizontal. De esta manera nues-
tro ministerio nos ha sido comisionado por nuestro Senor, a favor de
su reino aqui en la tierra y con la plena conviccion de su permanente
acompanamiento.

Hoy en Cuba vivimos momentos bien dificiles y desafiantes, pero
también muy creadores. Es un tiempo no sélo para analizar el papel
del cristianismo, sino también como dialoga con el marxismo para be-
neficio de la sociedad cubana. Sobre este punto aprecio las observa-
ciones de Giulio Girardi:

“Las afinidades entre la historia del marxismo y la del cristianismo no
conciernen so6lo a su deformacion por la alianza que establecieron con
los imperios, sino también su renovacion en el esfuerzo de quebrar
esos vinculos, liberandose de aquellas dependencias y rescatando sus
proyectos originarios. En el corazén de estos proyectos estd, tanto pa-
ra el marxismo como para el cristianismo, la identificacion con los
oprimidos y la toma de partido militante a su lado. Rescatar su inspi-
racion originaria significa entonces, para el marxismo y para el cris-
tianismo, abatir el muro que los ha separado histéricamente, descu-
brir su convergencia fundamental y comprometerse juntos, al lado de
los pueblos oprimidos de todo el mundo, en la construccion de la
nueva historia” (257).

Finalmente, no podemos analizar la realidad nacional sin hacer
alusion a la Celebracion Evangélica Cubana, un proceso comenzado
en 1994, antes de la visita del Papa Juan Pablo II, que agrupé a la gran
mayoria de las iglesias protestantes cubanas (49 en total). Durante los
meses de mayo y junio de 1999 se desarrollaron actividades en tres ni-
veles: local, municipal y cuatro nacionales (estas ultimas transmitidas
por TV); 19 encuentros en total, con una notable participacion de las
autoridades del partido y del gobierno.

Destacamos la que se celebro en Plaza de la Revolucion, en la Ciu-
dad de La Habana, el domingo 20 de junio, que conté con la asisten-
cia de mas de 100,000 personas, entre las que se encontraba el presi-
dente Fidel Castro. Inspirada en los ejes tematicos de amor, paz y uni-
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dad, la Celebracion sirvio de “termometro” para medir la realidad
contempordnea del protestantismo cubano.

Se evidencio el potencial de la unidad de las Iglesias, incluso entre
las que no son miembros del Consejo de Iglesias de Cuba (CIC), se ex-
periment6 la maxima biblica de la “unidad en la diversidad” y la rea-
firmacion de la presencia publica o social de esta tradicion cristiana,
rechazando el concepto de que la religion es un fenomeno privado.

Se constato la riqueza de la expresion de la fe en nuestras propias
categorias culturales, a pesar de la influencia foranea; la importancia
del caracter festivo o celebrativo (a través de cantos, danzas y expre-
siones corporales), tan necesario para la Cuba de hoy; y el potencial
de recursos humanos, de personal altamente calificado por la Revolu-
cién, que esta al servicio de las iglesias como parte del pueblo.

Valoramos el saldo como positivo, aunque hay un largo trecho por
recorrer y algunos retos por alcanzar, tales como una mayor participa-
cion de las mujeres (jninguna mujer predico en los cuatro actos na-
cionales!); la continuidad sistematica del proceso; la aplicacion de sus
logros en la estructura y los programas de las iglesias y las organiza-
ciones ecuménicas. Esta Celebracion ratifico el hecho de que tene-
mos, como predicadores y predicadoras, la oportunidad de proclamar
mas amplia y ptiblicamente las buenas nuevas del Evangelio en nues-
tra Patria.

3. El nivel global

Finalmente el o la exégeta de nuestro contexto debe atender a es-
te tercer nivel de la preparacion del sermon, que es el global. Aunque
no lo mencione explicitamente en el sermon, es muy importante di-
sefiarlo considerandolo dentro de un contexto mas amplio. Después
de todo, Jesucristo disefié su enfoque misionero hacia todo el mundo.

Si analizamos el contexto en que se realiza la empresa misionera
actualmente, podemos decir que se trata de un “contexto de pobreza”,
de “capitalismo salvaje”, que “predica y afirma una globalizacion al
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servicio de menos y menos personas, haciendo un dios de la busque-
da de ganancia, dinero, capital, dios que precisa de sacrificios, no im-
porta el costo social y humano que haya que pagar” ( Brueggemann
29).

Rob vam Drimmelen ha publicado recientemente el libro Faith in
a global economy, a primer for Christians, un instrumento muy util pa-
ra definir el término “globalizacion” y ver como se relaciona con la fe
cristiana en un mundo “post-moderno”. Dice:

“Generalmente, la globalizacion se refiere al proceso de interaccion
creciente que se va intensificando en todos los niveles de la sociedad
en el comercio mundial, las inversiones extranjeras de capital y mer-
cados de capital. Ha sido estimulada por los avances tecnologicos en
el transporte y las comunicaciones, por la liberalizacion rapida y la
des-regulacion del comercio y los flujos de capital, nacional e interna-
cionalmente, que llevan a un s6lo mercado global” (7-8).

“La globalizacion ciertamente ha traido progreso y nuevas oportuni-
dades. El indice de mortalidad infantil se ha reducido en mas de la mi-
tad en los ultimos 30 afios. La gente en general vive un promedio de
17 anos mads, y entre 1960 y 1993 la diferencia en la esperanza de vi-
da entre el norte y el sur fue mas del doble, de 23 anos a 11 afos. La
matricula en la ensefanza primaria y secundaria combinadas se ha
mas que duplicado. Las tecnologias de comunicacion mejoradas han
ayudado a que las redes de solidaridad operen mas efectivamente y
han hecho posible la expansion de redes alternativas de ‘comercio jus-
to’. Por otro lado, mas de un billén de personas en el sur todavia ca-
recen de acceso a la salud basica y la educacion, agua potable y una
nutricion adecuada. A pesar de que el nivel de salud global aumenta,
una persona de cada tres viven en pobreza. Ademas de ser moralmen-
te inaceptable, esta es una situacion explosiva, aunque sélo fuera por-
que los pobres a través de las técnicas de comunicacion mejoradas,
puedan estar mas conscientes de cuan ricamente otros viven. Asi la
globalizacion es una espada de dos filos, trayendo beneficios a unos y
miseria a otros” (10).

El predicador o la predicadora modernos deben estar alertas, por-
que la economia del mercado global es un mal, no s6lo porque se opo-
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ne a la “vida abundante” que Dios nos trae a través del sacrificio y la
resurreccion de nuestro Sefor Jesucristo, sino también porque tiende
a oponerse a Dios mismo. Dice Harvey Cox que “la manera comun de
pensar le asigna al mercado una sabiduria que sé6lo han conocido los
dioses en el pasado. Conoce nuestros mas profundos secretos y nues-
tros deseos mds oscuros” (20).

Encarar esta realidad significa la dislocacion de la vida cotidiana de
nuestra gente. La “teologia del exilio” a la que nos referimos anterior-
mente, nos impele a promover una “teologia de la vida”, que implica:

“La defensa de la vida a través de los derechos humanos en los domi-
nios civil, politico, social, cultural y ecologico [...] asumiendo que la
opcion radical en defensa de la vida afirma la posibilidad de una vida
plena en los reinos material y espiritual, que incluya la experiencia del
goce estético, el desarrollo de la creatividad, la afirmacion de la digni-
dad de cada ser humano” (Brueggemann 31).

En un mundo en que el neoliberalismo tiende a globalizarse, la al-
ternativa a la globalizacion es la justicia. Rob van Drimmelen dice en
su libro:

“Junto con la globalizacion econémica somos testigos de lo que se po-
dria llamar una ‘globalizacion desde abajo’. Los avances tecnologicos
tales como el correo electronico estan haciendo posible establecer
nuevas redes de movimientos populares, para intercambiar informa-
cion sobre temas y organizar camparias internacionales de defensa. El
desarrollo de esquemas alternativos de comercio justo, es otro ejem-
plo de globalizacion desde abajo.

“La globalizacion cooperadora mas que la globalizacion fundada en la
competencia es también una caracteristica de nuestra era. La globali-
zacion no se puede eliminar. A pesar de tantas caracteristicas negati-
vas vinculadas a ella, también hay nuevas oportunidades para aque-
llos que trabajen hacia la globalizacion de la justicia y la solidaridad.
El desafio es explotar tales posibilidades a través de la participacion
selectiva en los procesos globalizadores y promover una globalizacion
mas incluyente que excluyente” (27-28).
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La alternativa a la globalizacion del mercado es la globalizacion de
nuestra fe, la promocion de la catolicidad auténtica de la Iglesia, que
es tan antigua como la Iglesia misma. Al encarar esta crisis el predica-
dor o la predicadora —como dirigentes y edificadores de la comuni-
dad— debe guiar a sus seguidores hacia la reconstruccion socioeco-
nomica del ser humano.

En este sentido, la Confesion de Fe de la Iglesia Presbiteriana-Re-
formada en Cuba, promulgada en 1977, expresa:

“La creacion de un ‘hombre nuevo’ significa el establecimiento de una
nueva vida comunitaria en la nueva sociedad, donde no se da cabida
a la explotacion del trabajo ajeno; ni a la discriminacion racial; ni la
sumision de la mujer como objeto de consumo mercantil, comercial o
sexual; ni se tolera el uso interesado de los legitimos valores de la vi-
da familiar en beneficio de los falsos intereses de la sociedad clasista
discriminatoria” (10.086).

El pulpito es poderoso, porque es liberador. En el libro de Justo y
Catherine Gonzdlez The Liberating Pulpit, encontramos que la predi-
cacion es un acto politico. Les cito:

“Por ‘politico’ queremos decir el juego de poder, la cuestion de quién
se espera que tenga autoridad sobre quién, o quién esta ‘dentro’ o no.
‘Politico’ significa sobre todo, en este contexto, la manera en que Dios
interviene en tales relaciones y como Dios responde al poder o la im-
potencia de varios individuos o grupos de personas” (74).

El predicador, y sobre todo el predicador o la predicadora laicos,
encarnados en la sociedad en tal marco critico, estan urgidos por el
Senor Liberador a proclamar las Buenas Nuevas del Evangelio, que El
proclamo en su tiempo. Hoy mas que nunca, su kerygma es podero-
so, fortaleciendo a los que no tienen fuerzas:

“El Espiritu del Senor esta sobre mi, porque me ha consagrado para
llevar la buena noticia a los pobres, me ha llevado a anunciar libertad
a los presos y dar vista a los ciegos, a poner en libertad a los oprimi-
dos, a anunciar el ano favorable del Sefior” (Lc 4: 18-19).
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4. Preguntas de la guia de estudios

1.

2.

Describa con sus propias palabras como hacer la exégesis
de la congregacion para el disenio del sermon.

En el contexto cubano actual, explique el significado de
proclamar las Buenas Nuevas.

Explique la alternativa homilética a la globalizacion del
mercado.






III. EL PREDICADOR LAICO/
LA PREDICADORA LAICA

1. La teologia del laicado

1 término “laico” proviene de la palabra griega laikos, que literal-

mente significa “que pertenece al pueblo”. Hablando estricta-
mente, laikos no aparece en la Biblia, pero su significado esta claro: que
pertenece al laos, el pueblo de Dios (Kraemer 155). En la Escritura laos
se usa consistentemente para designar el pueblo de Dios frente a las
“naciones”, palabra que se aplica mayormente al mundo pagano.

La palabra laos en el sentido de “pueblo de Dios” se aplica a Israel,
a fin de expresar la relacion especial de Dios con su pueblo. En el NT
se refiere al “pueblo de Dios”, compuesto por gentiles y judios.

Sin embargo, en muchas iglesias contemporaneas todavia se con-
cibe el laicado como si tuviera en alguin sentido un status inferior.
Son los miembros “ordinarios” de la Iglesia opuestos a:

* Los especialistas y expertos, que son los te6logos en las iglesias.
El laicado se considera incompetente cuando se trata del cono-
cimiento teologico especializado. Son recipientes de informa-
cién y el grupo a quien se dirigen todas las actividades educa-
tivas de la Iglesia.

* Los profesionales u obreros de tiempo completo de la Iglesia. El
laicado, especialmente los trabajadores voluntarios, a menudo
estan impotentes, como una presencia que disturba el funcio-
namiento facil de las cosas, y en algunos casos aun se consid-
eran los rivales indeseados de los trabajadores a tiempo com-
pleto.
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e Los ministros ordenados. El laicado no puede aspirar a poseer
ninguna justificacion que se derive de su oficio; lo tnico que
puede hacer es ejercer una autoridad personal (Raiser 3).

Las funciones del clero no agotan, ni sobre todo reemplazan, todas
las funciones de la Iglesia, o de la Iglesia operando en el mundo. En
la Iglesia el pastor o la pastora son escogidos por Dios; él/ella ha sido
preparado/a, adiestrado/a y colocado/a donde esta para coordinar el
trabajo. Pero Dios también ha escogido a su pueblo para servir, en
coordinacion con el clero, al mismo tiempo en la Iglesia y el mundo.

La importancia de la funcion del laicado, por ende, no compite con
la del pastor, como si una le impusiera limites a la otra. Ambos con-
vergen en el deseo comun de presentar en el mundo moderno un sig-
no positivo de juicio y esperanza, de acuerdo con el mandamiento de
Jesucristo.

Mientras en la Biblia hay cierta distincion entre clero y laicado,
mantienen un sacerdocio comun como laos, aunque posean diferentes
y complementarios dones y ministerios. En Exodo 19:1-6, por ejem-
plo, encontramos la naturaleza y alcance de la vocacion del pueblo de
Dios: todo un pueblo separado para un proposito divino. Todos com-
partiendo la vocacion comun de ser pueblo de la nueva creacion.

Estas ideas reflejan las ensenianzas del AT acerca de la vocacion del
pueblo de Israel. Es significativo que la primera epistola de Pedro to-
ma estas mismas palabras y las aplica a la Iglesia (2: 9).

El ministerio del pueblo laico determina en gran medida la funcion
de la Iglesia. Esto es abordado con claridad por Hendrik Kraemer en
su clasico Theology of the Laity (Teologia del Laicado):

“Haciéndole justicia a toda la narracion de la historia de la auto-reve-
lacion de Dios, que tiene como proposito la salvacion y la redencion
del mundo, se debe postular como primer punto que Dios se preocu-
pa por el mundo. En todo lo que le ha acontecido a Cristo, toda la hu-
manidad estd en la vista de Dios. La Iglesia es provisional, no defini-
tiva. De ahi que la Iglesia no existe para si, sino para el mundo... La
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Iglesia es realmente Iglesia al estar centrada en el mundo. Es una trai-
cion a su naturaleza y a su llamado, considerarse a si misma como un
refugio seguro del mundo. Sélo no siendo, o no deseando ser un fin
en si misma es que la Iglesia llega a ser verdaderamente Iglesia” (127-
130).

El Dr. Kraemer concluye su libro Teologia del Laicado expresando
que:

“Si el laicado de la Iglesia, disperso por todo el mundo, fuera lo que

estd llamado a ser, el didlogo ininterrumpido entre la Iglesia y mundo

pasaria por los laicos. Forman la proyeccion cotidiana repetida de la

Iglesia en el mundo. Encarnan el encuentro entre la Iglesia y el mun-
do” (131).

Desde un punto de vista teoldgico, el laicado por su bautismo ha
sido designado, 1llamado y consagrado a este ministerio; el bautismo,
de hecho, es una ordenacion para llevar a cabo el ministerio del Nue-
vo Pacto, que no es ni opcional ni subsidiario en la Iglesia, y que no
es otra cosa que el servicio ofrecido por la Iglesia en el mundo. En
otras palabras, el papel sacerdotal de la Iglesia no esta confinado al
clero, sino que ha sido también confiado al pueblo de Dios como un
todo, para responder adecuadamente a ese mismo mundo donde ha
sido llamado a vivir.

Mark Gibbs en su articulo “Laicado” del Westminster Dictionary of
Christian Theology, reconoce que en la Edad Media se desarroll6 una
aguda distincion que degrado los ministerios de los laicos y puso én-
fasis en las funciones especiales del clero. Pero en la Reforma algunos
protestantes recobraron mucho de la Biblia, y especialmente de las en-
senanzas del NT, lo que después tuvo un gran impacto en los movi-
mientos evangélicos de los siglos XVIII y XIX, que pusieron gran én-
fasis en las responsabilidades de todos los cristianos comprometidos
(incluyendo la predicacion, como lo veremos mas adelante).

Sin embargo, se esperaba normalmente que el laicado ayudara al
clero en el trabajo eclesiastico, mas bien que desarrollar sus propios
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ministerios en sus ocupaciones, y fueron a menudo considerados, y
ellos mismos se conceptuaban asi, como un grado inferior de cristia-
no comparado con los ministros ordenados (318).

El laicado, a diferencia del clero o los obreros eclesiasticos de tiem-
po completo, se entiende como representante de la Iglesia en el mun-
do secular. Esto ha sido particularmente importante para los cristia-
nos en Cuba en los ultimos cuarenta anos. Al principio de la revolu-
cion cubana en 1961, cuando se proclamo el caracter ateista por el es-
tado, la discriminacion hizo muy dificil ser Iglesia en el mundo. Pero
un grupo de miembros de la Iglesia permanecio fiel, a pesar de la hos-
tilidad.

Como resultado de esta politica oficial de ateismo en aumento —en-
tre otras razones—, alrededor del 70% de los pastores cubanos abando-
naron el pais, asi que el laicado asumi6 un papel importante, no sélo
para ser Iglesia en el mundo, sino también manteniendo muchas igle-
sias vivas y funcionando.

Se empezaron a organizar talleres para prepararlos y en la Iglesia
Presbiteriana-Reformada, por ejemplo, se adopt6 atn una sola orde-
nacion para pastores y laicos, tratando de ser fieles a la herencia refor-
mada, y como resultado del sistema socialista, ayudaron a ampliar su
alcance, a no ahondar mas la separacion entre clero y laicado. Tales
decisiones capacitaron al laicado teologica y practicamente para llevar
a cabo la mision de Dios en la nueva situacion de Cuba.

Aceptar el ministerio del laico es muy significativo para los cristia-
nos cubanos, ya que, segun el Nuevo Testamento, la verdadera auto-
ridad de la Iglesia le pertenece al pueblo, a la gente de la base, y no
necesariamente al clero o los dirigentes. Esta misma ordenacion para
clero y laicado a la vez, elegidos por el pueblo, los envia con las mis-
mas responsabilidades y “privilegios” teologicos, a saber: predicar, en-
sefiar y aun administrar los sacramentos.

Como hemos visto, a través de la historia de la Iglesia ha habido
una tendencia recurrente a subordinar el ministerio del laicado al mi-
nisterio del clero, como si los pastores y sacerdotes fueran una suerte
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de cristianos de élite, comisionados para gobernar al laicado inferior.
Esta tendencia fue condenada por los reformadores, quienes afirma-
ron el principio del “sacerdocio universal de todos los creyentes”
(Willimon 277). Este ultimo principio ha sido un reto en Cuba en
muchos casos durante los ultimos cuarenta anos.

Por tanto, la tarea de la Iglesia se ha definido como la de reunir y
equipar al laicado para su servicio de testimonio en el mundo, en la
sociedad cubana, pero también en su servicio en la Iglesia, por la pro-
clamacion de la Palabra, proposito central de esta Guia para predica-
dores laicos cubanos.

De modo que la existencia cristiana entre la Iglesia y el mundo, se
expresa en el movimiento doble de reunirse para la proclamacion de
la Palabra y la celebracion de los sacramentos por un lado, y enviar-
los para ser “sal y luz” en el mundo, por el otro. Asi el laicado es ur-
gido a ser la Iglesia en el mundo y el mundo en la Iglesia.

El tedlogo reformado suizo Karl Barth dijo que para ser un testigo
fiel, tendriamos que tener el periodico en una mano y la Biblia en la
otra, y que en tal interaccion entre Iglesia y mundo es que el testimo-
nio cristiano se hace real. Aun cuando un pastor o una pastora orde-
nados estén socialmente conscientes y comprometidos, quizas no hay
nadie como el laicado, como pueblo encarnado en el mundo, que real-
mente sepa qué significa tener en una mano el “periodico” de la vida
diaria.

Y asi el clero, en compania del laicado, con una mejor preparacion
biblica y teologica puede ayudar y estimular al laicado a sostener en
la otra mano la Biblia, apropiada y responsablemente.

2. La teologia de la predicacion

Segun David M. Greenhaw en su articulo “Teologia de la predica-
cién”, este asunto tiene que ver con el papel y el lugar de la predica-
cién en la vida de la iglesia cristiana. Brega con la cuestion de qué es-
ta haciendo la Iglesia cuando predica.
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Esto es, una teologia de la predicacion tiene que ver con las expec-
tativas de la predicacion, que abarca dos cuestiones principales: aque-
llos que esperan que la predicacion principalmente ayude a desempe-
nar un papel en la santificacion de la gente de fe, y los que esperan
que principalmente desemperie un papel en la justificacion de los se-
res humanos ante Dios (477-478):

D

2)

La predicacion y la santificacion:

A través de la historia cristiana la predicacion ha instruido a los
fieles en la vida cristiana y los ha exhortado a vivir en conse-
cuencia. Su foco ha sido la santificacion de los cristianos, espe-
rando llevar a los oyentes hacia una vida cristiana mds consis-
tente. Explica los principios de la fe cristiana y los aplica a la vi-
da actual.

También trata acerca del oficio del predicador / de la predicado-
ra, quien estaria idealmente entre aquellos capaces de hacer
una interpretacion cuidadosa y fiel de las tradiciones de la Igle-
sia. El o ella deben tener suficiente preparacion y caracter para
promover un estilo de vida intachable, explicar las fuentes de la
vida cristiana y aplicarlas inteligentemente a la situacion actual.
Este grupo toma también los textos biblicos como fuente prin-
cipal de la ensenanza y el testimonio cristianos. Finalmente, el
contexto de la predicacion es centralmente importante para la
predicacion de la santificacion. La situacion del oyente es el lu-
gar donde es retado a poner en practica su fe. Predicar de esta
forma provee una guia moral y frecuentemente implica la ins-
truccion o la preparacion para recibir los sacramentos, especial-
mente la eucaristia (Greenhaw 478).

La predicacion y la justificacion:

Un elemento decisivo de la Reforma fue la afirmacion de que la
Palabra de Dios era eficaz para la justificacion. Con esta aseve-
racion los reformadores elevaron la categoria de la predicacion
desde un discurso edificante a una palabra reveladora de gracia.
Dios, a través del Espiritu Santo, efectda la salvacion de Cristo
para el oyente de la palabra.
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Si la palabra de Dios posee tal poder, y si puede ser enunciada
por los predicadores humanos, entonces la voz del predicador
puede convertirse en la voz de Dios. Por tanto, la conexion en-
tre los textos biblicos y las palabras del predicador se convier-
ten en el foco central de las teologias de la predicacion, que se
completan con los contextos historicos y sociales de la predica-
cion. Los contextos se vuelven el punto de contacto mads im-
portante entre la palabra de Dios en la Biblia y la palabra de
Dios en el sermon (Greenhaw 478-479).

David M. Greenhaw concluye su articulo relacionando las teo-
logias diversas con las diferentes expectativas de la predica-
cion. Dice: “Un fruto principal del énfasis de la Reforma sobre
la predicacion es un sentido mas agudo de lo que se espera de
ella. Un recuento breve de sus principales figuras y tradiciones,
indica muchas y diferentes expectativas de la predicacion”.

El teologo protestante aleman Friedrich Schleiermacher sostu-
vo que la predicacion asumia un papel importante en la confor-
macion de la experiencia de Dios del oyente. Pero mientras
Schleiermacher se cefiia a la experiencia subjetiva de los que es-
cuchaban el sermon, el te6logo reformado Karl Barth acentua-
ba el cardcter objetivo de la predicacion.

Lo que se espera de la predicacion no es nada menos que Dios
mismo hablando, la revelacion de Dios en la forma triple: a) co-
mo palabra proclamada por la Iglesia, b) como palabra testifi-
cada en la Escritura y ¢) como palabra revelada en Jesus y en la
historia de Israel.

Por otro lado, el tedlogo reformado aleman Jurgen Moltmann,
como Barth, comienza con la doctrina de la revelacion, pero
viéndola como la promesa de una realidad radicalmente nueva,
el eschaton.

Por ende, la conexion entre el texto biblico y el escenario con-
temporaneo se da a través de un futuro compartido, a través de
la esperanza; con la introduccién de la dimension escatologica
en la teologia contemporanea de la predicacion, compartida por
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diversas teologias de la liberacién, que lo entienden como el
reino de Dios prometido, que se yergue como juicio contra la
injusticia, la pobreza y la opresion actual.

Escuchar a las voces de los marginados y oprimidos es un tema
unificador no solo para las teologias de la liberacion, sino que
también es un fuerte tema en las teologias feministas (479-481)
y otras “teologias del Tercer Mundo”. El concepto de revelacion
en la teologia de la predicacion es un tema fundamental trata-
do por muchos te6logos. Para Fred B. Craddock, por ejemplo:

“Se entiende la predicacion como hacer actual y apropiada a los oyen-
tes la revelacion de Dios. Aqui se usa revelacion no en el sentido de
su contenido, aunque haya un contenido, sino en el sentido de modo.
Si la predicacion en algun sentido es una continuacion en el presente
de la revelacion de Dios, entonces lo que hacemos y como lo hacemos
debe estar en armonia con nuestra comprension del modo de la reve-
lacion. A riesgo de parecer presuntuoso, podemos decir que estamos
aprendiendo nuestro método de comunicarnos con Dios. En otras pa-
labras, a partir de la transaccion que denominamos revelacion es que
podemos entender y realizar esa transaccion que llamamos predica-
cion. Esto es, que la via de la Palabra de Dios en el mundo es la via
del sermon en el mundo” (51-52).

En el contexto cubano, la teologia de la predicacion esta inti-
mamente vinculada al pueblo. El Rdo. Carlos Camps, profesor
en el Seminario de Matanzas, dice en el prefacio de uno de sus
libros:

“Se trata de una teologia que arranca de la reflexion del pueblo de
Dios aqui en Cuba, especialmente durante los afos tan interesantes
para nosotros los cubanos; si se trata de un trabajo teologico que ha
establecido una retroalimentacion que va desde el pueblo hacia el teo-
logo, y desde el tedlogo hacia el pueblo [...] lo que se predica es y ha
sido resultado de esa dialéctica entre la Palabra de Dios, que se clava
desafiante en nuestro medio haciéndose carne entre nosotros, y las
expectativas que provoca vivir inmersos en las realidades y las luchas
de nuestro contexto”. (13)
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Walter Burghardt, un sacerdote catélico-romano, reconocido co-

mo uno de los mejores predicadores en los EE.UU. en la actua-
lidad, resume su teologia de la predicacion bajo cuatro grandes
grupos:
“(1) Un regreso a la Biblia, al AT y al NT para la inspiracion y el con-
tenido homilético; (2) una conciencia ahondada del vinculo entre li-
turgia, Escritura y homilia; (3) prioridad de la imaginacion sobre la
claridad cartesiana; y 4) un interés angustioso porque la fe encuentre
expresion en la lucha por la justicia social” (2).

Dos definiciones que se hallan en el libro de Karl Barth La pro-
clamacion del Evangelio, se aplican directamente a la predica-
cion por el laicado. Dice:

“1. La predicacion es la Palabra de Dios pronunciada por El mismo.
Dios utiliza como le parece el servicio de un hombre que habla en su
nombre a sus contemporaneos, por medio de un texto biblico. Este
hombre obedece asi a la vocaciéon que ha recibido de la Iglesia y, por
su ministerio, la Iglesia realiza la misién que le corresponde. 2. La
predicacion es fruto de la orden dada a la Iglesia de servir a la Palabra
de Dios, por medio de un hombre llamado a esta tarea. Para este hom-
bre se trata de anunciar a sus contempordneos lo que deben oir de
Dios mismo, explicando, en un discurso en el que el predicador se ex-
presa libremente, un texto biblico que les concierne personalmente”
(13).

3. El predicador laico / la predicadora laica

El tercer “pie” del “tripode homilético” es el predicador / la predi-
cadora. En los capitulos previos hemos estudiado la importancia en la
tarea homilética de hacer la exégesis de la Biblia y de la congregacion,
ahora enfocamos la necesidad de hacer la exégesis al predicador laico
/ la predicadora laica. Podriamos tener un excelente trabajo exegético
y un gran andlisis de la congregacion, pero si el predicador o la predi-
cadora no estan preparados, el “tripode homilético” no sostiene al ser-
mon.
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Como se senald anteriormente, tenemos razones histdricas y bibli-
cas apara equipar al laicado para la predicacion. Porque entre el laos,
desde tiempos muy tempranos en la vida de la Iglesia, algunos indivi-
duos fueron designados como sus dirigentes.

Fueron separados para los ministerios especiales de ensenar, pre-
dicar, presidir en la eucaristia y otros actos: “Asi preparé a los suyos
para un trabajo de servicio, para hacer crecer el cuerpo de Cristo” (Ef
4:12, VP) (Willimon 278).

Pero ;como podemos hacer la exégesis del predicador laico o la
predicadora laica? Podemos hacerlo si desarrollamos los siguientes
talentos personales, tomando en consideracion que haya un equili-
brio entre las tres preparaciones: la espiritual, la intelectual y la fisi-
ca, que se representan mediante el grafico siguiente, inspirado en el
paradigma del crecimiento integral de Jesucristo (Lc 2: 52): “Y crecia
Jesus en sabiduria y en estatura, y en gracia para con Dios y los hom-
bres”:

Espiritual (gracia)

Intelectual Fisica
(sabiduria) (estatura)

» La preparacion espiritual:

Es muy importante que el predicador o la predicadora se preparen
espiritualmente a través de la oracion y la meditacion acerca de la Bi-
blia. Después de todo, el predicador o la predicadora son instrumen-
tos que Dios usa para comunicar su mensaje.
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El ejercicio devocional fortalece la relacion de fe con el Dios vi-
viente, la fuente del mensaje. La oracion es fundamental para la pre-
paracion y exposicion del mensaje y de la vida misma. Oramos a fin
de pedirle a Dios el mensaje, buscar la sabiduria durante la prepara-
cion, pedir el poder divino para su presentacion y finalmente dar gra-
cias al Senor por el mensaje dado a la congregacion. Por tanto, el pre-
dicador o la predicadora oran para si, pero también para sus oyentes.

También cultivamos nuestra vida espiritual a través de la lectura
devocional de la Biblia y otra literatura apropiada. Fortalece nuestra
fe, nuestra dependencia del Sefior, nuestra relacién intima con El. A
través de la lectura devocional de la Biblia como predicadores y pre-
dicadoras podemos discernir mejor y mas precisamente la voluntad
de Dios.

» La preparacion intelectual:
El predicador / la predicadora debe prepararse intelectualmente
también. La Biblia no sélo fortifica el espiritu, sino también el intelec-
to de la persona que esta trasmitiendo el mensaje del Senor.

Durante el proceso de preparacion es conveniente leer el pasaje va-
rias veces, con el objetivo de que afecte primeramente la vida del pre-
dicador / la predicadora y después la del resto de la congregacion. El
capitulo 1 de esta Guia trata de lo relacionado con el texto biblico, pe-
ro también el sermon se basa y es proclamado en nuestro propio con-
texto, lo cual fue abordado en el capitulo 2.

Por tanto, la preparacion intelectual toma seriamente en conside-
racion, por una parte, el texto biblico, y por otra, el mundo contem-
poraneo, que se enfoca primero en la congregacion, pero que va mas
alld, a la oikoumene, el hogar global, a toda la creacion. En este punto
el predicador necesita un discernimiento claro para organizar apropia-
damente sus ideas y pensamientos.

Al prepararnos intelectualmente debemos tomarnos tiempo para
un descanso mental, bien sea reposando o leyendo novelas, biogra-
fias, escuchando musica, etc., o caminando o entreteniéndonos, todo



80 ¢ Carlos Emilio Ham-Stanard

lo cual nos ayuda como predicadores / predicadoras a descansar del
contenido del sermén por un momento.

» La preparacion fisica:

a)

b)

c)

La apariencia fisica del predicador o la predicadora es también
muy importante. La manera como se viste (“decentemente y en
orden”), la limpieza de los zapatos y del cuerpo son muy im-
portantes para conservar en alto su dignidad, para merecer el
respeto y la atencion de los oyentes.
La postura del cuerpo frente a la congregacion también es pri-
mordial. El predicador / la predicadora debe pararse derecho
con los hombros naturalmente hacia atras, de forma relajada y
respirando profundamente.
La voz es nuestro medio principal de comunicaciéon. Debe re-
gularse. Hablar alto pero no gritando, arménicamente, contro-
lando el volumen y modulando la voz. A través de nuestra voz
podemos expresar sorpresa, felicidad, tristeza, dolor y otros
sentimientos. A fin de conseguir una voz clara, debemos tener
en cuenta los siguientes factores:

1) Una respiracion correcta, para conseguir tonos suaves y pro-
teger la garganta de irritaciones y evitar perder la voz. La
garganta debe permanecer relajada y abierta, a fin de que el
aire circule libremente. Esto puede conseguirse mediante
ejercicios.

2) Lavoz debe ser clara, con la debida articulacion y diccion de
las palabras. Muchas personas, sobre todo aqui en Cuba, no
pronuncian las palabras claramente. Esto puede lograrse,
primero, leyendo despacio y después mas rapidamente,
siempre con una articulacion clara.

3) También hay que cuidar la modulacion. Una voz mondtona,
con el mismo tono todo el tiempo, produce pereza en la au-
diencia. Para dar énfasis a una palabra no siempre es nece-
sario aumentar el volumen de la voz. El énfasis puede tam-
bién efectuarse hablando despacio o rapidamente y atn des-
pués de una pausa corta. Luego, mientras se predica, segun
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el énfasis que se requiera, el predicador / la predicadora pue-
de aumentar o reducir el volumen y el ritmo de la voz. Dice
un folleto de la Iglesia Reformada Unida del Reino Unido
que:

“Hay que recordar el EPPIT (entonacion, pausa, paso, inflexion y
tono) cuando se habla, su uso y variacion daran interés y variedad
a su presentacion.

“Diferencie la entonacion de su voz para sugerir emocion, activi-
dad, sorpresa, reverencia, reflexion, paz y serenidad.

“Use la pausa para hacer énfasis y aumentar el efecto dramatico.
Use pausas para separar las ideas y temas de su sermon. Use pau-
sas durante las oraciones para hacer que la congregacion entre
mads plenamente en el clima de la oracion.

“Varie el paso del habla para reflejar también el contenido de lo
que estd diciendo... y recuerde que generalmente Ud. necesitara
hablar mas lentamente en la iglesia que lo que Ud. haria en una
conversacion normal en una pieza pequena.

“La inflexion y el énfasis en su voz pueden ayudar a sus oyentes
al reflejar su humor, sugerir preguntas, implicar cosas graciosas,
g0z0, tristeza, sarcasmo e ironia, aprobacion y desaprobacion.

“El tono general de su voz ayudara a la congregacion en la adora-
cion.

“Deseamos dignidad, pero no pomposidad ni hieratismo, desea-
mos calor, pero no informalidad ni falso sentimentalismo. Pero no
exagerar el EPPIT, porque no se trata de imitar a un retérico dan-
do una ‘recitacién dramatica’.

d. Pero también comunicamos el mensaje a través del gesto o el
movimiento de nuestros cuerpos. Hay un “lenguaje del cuerpo”
que también es muy significante. Particularmente debemos te-
ner en cuenta:

1. La expresion del rostro. Esto incluye la expresion de los ojos. En
la forma en que miramos a una persona se expresa un mensaje o
una forma de humor. Puede ser amor, odio, compasion, venganza,
vergiienza, afliccion.

Al enunciar el mensaje todo esto puede expresarse por medio de
ilustraciones o expresando pensamientos. Por ello es importante
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establecer un contacto directo o “didlogo” entre los ojos del predi-
cador / la predicadora y los de la audiencia. Por tanto, hay que evi-
tar pegar los ojos al papel.

Lo mismo podria decirse del resto del rostro. Una sonrisa, la serie-
dad o la afliccion son recursos para conservar la atencion de los
oyentes, pero deben estar en armonia con los sentimientos que se
expresan. Seria incorrecto sonreir mientras se esté hablando de
nuestros pecados, o demostrar afliccion cuando ponemos énfasis
en la paz y el gozo del Evangelio de Jesucristo. El humor se pue-
de usar, pero con sabiduria.

2. Lla posicion del cuerpo. Los diferentes movimientos del cuerpo
nos pueden ayudar a expresar mejor un mensaje, pero es muy di-
ficil determinar una regla al respecto. Esto cambia de acuerdo con
el individuo. Lo mas importante es que la persona esté natural, ya
que es desafortunada la imitacion de otros u otras, y en general
manténgase en una posicion recta, evitando demasiados movi-
mientos de un lugar a otro o recostarse al pulpito.

3. El uso de las manos. Asimismo, cada movimiento debe estar en
armonia con el contenido del mensaje. Los movimientos sin obje-
tividad, en vez de ayudar, ocasionan la distraccion de la audiencia.

Algunos predicadores golpean fuertemente el pulpito para acen-
tuar alguna verdad, pero es una fea costumbre. Si no se usan las
manos en algun gesto, es mejor dejarlas quietas, evitando poner-
las en los bolsillos o jugando con los botones, las llaves, las orejas
o0 los aretes. Lo mads importante es recordar que los gestos deben
ser naturales y con un proposito definido.

4. Humildad. El sermén no es para exhibir el conocimiento del pre-
dicador / la predicadora, sino para instruir al pueblo de Dios y ele-
var el nivel de la congregacion. El mensaje es lo que hay que acen-
tuar, pero nunca el predicador / la predicadora. Se recomienda
también evitar la verbosidad o la palabreria.

5. Testimonio. El predicador / la predicadora es desafiado a vivir lo
que predica. Un principio que nunca debemos olvidar es: “Si tu vi-
da no es un mensaje, tu mensaje no tiene vida”, o como dijera
nuestro José Marti: “No hay mejor sermon que la propia vida”.

6. Confianza. El predicador / la predicadora debe poner su confian-
za primeramente en el Sefior. Esta es la razon por la que debe
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“mantenerse en contacto” con El, pero la auto-confianza no es me-
nos importante. Esta es la razon por la cual el predicador / 1a pre-
dicadora debe estar en general bien preparado, y particularmente
en el topico o texto biblico que estd usando.

Un paradigma biblico que sustenta esta preparacion “holistica”
(integral) del predicador laico / la predicadora laica, es el texto de
Lucas, capitulo 2, que se refiere a la ocasion en que los padres de
Jesus lo llevaron a Jerusalén para la celebracion de la fiesta de la
Pascua.

Jestis compartio experiencias con los maestros del templo y luego
regresaron a Nazareth, y el verso 52 concluye: “Y Jesus seguia cre-
ciendo en cuerpo y mente, y gozaba del favor de Dios y de los
hombres”, lo cual es una invitacion permanente a cada predicador
/ predicadora a seguir continuamente creciendo en sabiduria (in-
telectualmente), en estatura (fisicamente) y en favor con Dios (es-
piritualmente), lo que es interesante, porque incluye también
nuestras relaciones “horizontales” con nuestros vecinos.

. Preguntas de la guia de estudios

. Describa en sus propias palabras el significado de “teologia
del laicado”.

:Como define Ud. “teologia de la predicacion”?

i Cuales son los componentes de la exégesis del predicador /
la predicadora? Describalos con sus propias palabras.






IV.EL SERMON

os capitulos anteriores de esta Guia para predicadores laicos cu-

banos, se han dedicado a los tres “pies” del “tripode homiléti-
co” o el soporte B-P-C, a saber, el texto biblico, el predicador laico /
la predicadora laica, y la congregacion. En este capitulo final enfo-
caremos el sermon. Asi como la TV representa en la pequena panta-
lla el mundo real, el sermon desempena el importante papel de repre-
sentar en el pulpito ese mismo mundo real, a la luz del texto biblico.

1. El sermon vy la liturgia

Debemos recordar que el sermon no es un fin en si mismo, sino
mads bien una parte muy importante de la liturgia o del orden de la
adoracion. De hecho, en la mayoria de las tradiciones cristianas la li-
turgia es una preparacion para escuchar la lectura y la proclamacion
de la Palabra de Dios.

La predicacion de un sermon en el contexto de la liturgia se basa
en la practica de la sinagoga judia (cf. Lc 4: 16 s; Hch 13: 14s.) en que
se compartia una reflexion en la comunidad después de leer las Escri-
turas. Por tanto, el sermon, o la Palabra proclamada, se fundamenta
sobre la Palabra escrita.

Nuestra conviccion cristiana es que Jesucristo estd presente en su
pueblo a través del Espiritu Santo, ofreciendo gracia y llamando al
arrepentimiento y a la obediencia; todo esto es celebrado en la litur-
gia y proclamado en el sermon. Por ende, la proclamacion debe pre-
sentar el Evangelio al pueblo de manera simple, pero profunda.
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2. La estructura del sermon

Aun cuando la oracion no es parte del sermon, desde el punto de
vista técnico, y a pesar del hecho de que oramos desde los comienzos
del proceso, al buscar el texto biblico y al trabajar su exégesis y de la
congregacion, debemos elevar nuestras plegarias al Senor, para que El
hable a la congregacion a través del predicador / la predicadora.

Tengo por costumbre comenzar mi predicacion orando la porcion
del Salmo 19: 14: “Sean gratos los dichos de mi boca y la meditacion
de mi corazon delante de ti, Sefior, roca mia y redentor mio”. Aparte
de la oracion, podemos enumerar las siguientes partes del sermoén:

a)

b)

c)

d)

El titulo limita o define el asunto que se trata en el sermon. Se
deriva del proposito, el texto y la aplicacion practica del ser-
mon e indica su direccion. Es el elemento unificador; por tan-
to, debe limitarse al minimo de palabras necesarias para expo-
ner el tema.

La introduccion es la entrada, el comienzo. Es el elemento que
introduce a la congregacion al sermon. Se recomienda escribir-
la después que se haya hecho todo el disefio del sermon, a fin
de tener el cuadro general del mismo. Debe ayudar a la audien-
cia a recibir el sermon. Esto puede hacerse mediante cortas his-
torias, noticias actuales, textos paralelos o recordando un ser-
mon previo, etc., pero siempre debe ayudar a la congregacion a
recibir el tema del sermon.

El cuerpo del sermon lleva la sustancia del mismo. Asi pues,
debe ajustarse absolutamente al tema; expresar su contenido en
una forma fluida. Se pueden usar muchos recursos, tales como
descripciones, ilustraciones, narraciones, testimonios, estadis-
ticas, comparaciones, etc.

La conclusion es la salida, el término del sermoén. Por ello invi-
ta a los escuchas a hacer un compromiso, la decision de la que
hablamos en el “puente hermenéutico” del capitulo 1. Se supo-
ne que lleve a cabo el proposito general que definimos cuando
preparamos el sermon.
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Se recomienda en este punto resumir el sermoén y aplicar su men-
saje a la vida corriente de la congregacion, segun se desarrolla en el
capitulo 2 de esta Guia. Debe ser persuasiva, de ahi que deba ser es-
crita con gran cuidado, aunque sea presentado sin leerlo. En la con-
clusion del sermoén hay una oportunidad excelente para estimular una
“tension creadora” en los oyentes.

3. Los tipos de sermones

a) De acuerdo con la relacion entre sermon y texto:

1) Sermon textual. En el sermon textual el punto de partida es
el texto biblico. Por tanto, requiere una exégesis mas profun-
da y sistematica de las Escrituras que en otros tipos. El pre-
dicador / la predicadora debe cenirse al mensaje que el texto
declara. En este caso la estructura del sermon esta determi-
nada por las divisiones y partes del texto biblico mismo.

Por ejemplo, hagamos el bosquejo de un sermon textual que pre-
diqué en la Comunidad Cristiana Internacional (ICC) de La Habana
el 4 de octubre de 1998, el Dia de Comunion Mundial.

“Cenando juntos”. Apocalipsis 3: 20.
“{Escuchen!, yo estoy llamando a la puerta: si alguien oye mi voz
y abre la puerta, entraré en su casa y cenaremos juntos”.

I. Introduccion:
1. El libro del Apocalipsis fue escrito en tiempos turbulentos
ZE persecucion contra los cristianos.
2. Era un libro subversivo. Debido a esto el libro fue escrito en
claves o simbolos.
3. “Traduciendo” estos simbolos podemos aplicarlo a nosotros
hoy.
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II. El texto:
1. jEscuchen!
a) Diferencia entre religion y fe cristiana. En ésta ultima:
1) El Sefior toma la iniciativa para amarnos y llamar
nuestra atencion.

2) Se establece el dialogo entre Dios y sus criaturas.
a) El gran resumen de la Biblia: “Porque de tal
manera amo Dios al mundo que dio a su Hijo
unigénito para que todo el que crea en él no se

pierda sino que tenga vida eterna”. (Jn 3: 16)

1. Estoy a la puerta y llamo.
a) El Senor toma la iniciativa de nuevo, para venir a no-
sotros/as y llamarnos.
b) El significado de la puerta:
1) Proteccion de nuestra privacidad.
2) Garantia de seguridad.

1. Si oyen mi voz y abren la puerta...
a) Escuchar y actuar.
b) Abrir nuestros corazones.
¢) Libertad para escuchar o no, abrir o no. El Sefor res-
peta nuestra libertad de decidir, jno nos fuerza!

4. Vendré y cenaré contigo y tu conmigo
a) La importancia de cenar juntos en la cultura oriental.
b) Comer juntos:
1) Nosotros con el Sefior (relacion vertical).
2) Entre nuestros vecinos, la comunidad (relacion
horizontal).

III. Conclusiones
El Sefior nos invita a su mesa, ratificando lo anterior:
1. El toma la iniciativa de amarnos y de llamarnos a su
Mesa.
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2. jAbramos las “puertas” de nuestros corazones para re-
cibirlo!

3. jCompartamos esta bendicion con nuestro préjimo, vi-
vamos una verdadera comunion!

1) Sermon tematico. Por otro lado, en el sermoén tematico el con-
tenido dominante esta determinado por el tema basico al cual
se dirige el sermon. La estructura del tema delimita el cuerpo
del sermon.

En este caso el papel de los textos biblicos es de respaldar el
mensaje, ofreciendo aquellos paradigmas que puedan iluminar
el mensaje del tema a la luz del evangelio. En este tipo de ser-
mon es mas facil lograr la unidad temadtica, que es tan impor-
tante. Esta clase de proclamacion invita al predicador / la pre-
dicadora a ser mas creadores que en el sermon textual.

El sermon tematico puede sub-dividirse en las siguientes sub-
clases: doctrinal, ético, evangelistico, para la renovacion, testi-
monial, para llamamiento, celebraciones de aniversario, etc.

Como ejemplo de sermoén temadtico incluiré uno llamado “Unidos
en sabiduria y en valor”, que prediqué el 19 de abril de 1999 en Kings-
ton, Jamaica:

“En primer lugar deseo dar gracias al Dios y Padre de nuestro Sefor
Jesucristo por este gran privilegio y don para mi, no solamente de
asistir al Sinodo de la Iglesia Unida de Jamaica y las Islas Caiman, si-
no de predicar el sermon de la Comunion de Apertura. Como comen-
té a mis queridos amigos y colegas, el Rev. Dr. Richmond Nelson, la
Sra. Rose Wedderburn y el Rev. Dr. Lewin Williams, quien reciente-
mente guioé a Cuba un grupo de estudiantes del Seminario Teologico
Unido de Jamaica, es no solamente un gran honor para mi, ya que es
una bendicion en mi peregrinaje de fe, sino también para la Iglesia
Presbiteriana-Reformada en Cuba y la Conferencia de Iglesias del Ca-
ribe en donde sirvo. Les traigo saludos a vuestro sinodo de estas dos
organizaciones.
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Oremos queridos hermanos y hermanas: Oh Sefior, nuestro Dios, tu
Palabra es una lampara en nuestro camino y luz en nuestro sendero.
Danos la gracia para recibir tu verdad en fe y amor, para que podamos
obedecer tu voluntad y vivir siempre para tu gloria. Que tu Palabra
nos prepare para el Santo Sacramento, para la reunion del sinodo y
para el desafio de ser tus siervos y siervas hacia el siglo XXI, por Je-
sucristo nuestro Salvador. Amén.

La lectura de las Escrituras se toma del libro de los Hechos de los
Apostoles 6: 8-15. El arresto de Esteban. (Esta es Palabra de Dios).

El libro de los Hechos es un libro tinico en la Escritura. Es realmente
el volumen segundo de la obra de Lucas, que nos narra la historia de
los comienzos de la Iglesia. Se inicia con la ascension de Jesus, tiene
el registro de la venida del Espiritu en el Pentecostés y de la vida en
la Iglesia primitiva. Sin embargo, no se trata de la historia de toda la
Iglesia, ni atin de todos los apdstoles. Se concreta a narrar los comien-
zos de la Iglesia, después la obra de Pedro, y finalmente la obra de Pa-
blo. Lucas deseaba saber como la Iglesia se esparcia desde Jerusalén a
toda Palestina y de ahi a los gentiles.

A fin de tratar el tema de nuestro sinodo —y digo nuestro, ya que to-
dos pertenecemos a la iglesia catdlica o universal—: “Unidos en el si-
glo XXI: danos sabiduria y danos valor”, yo les invito a mirar al pa-
radigma biblico de Esteban y a analizar nuestra realidad actual, ya
que, de acuerdo con el tedlogo reformado suizo Karl Barth, debemos
tener la Biblia en una mano y el periédico en la otra.

Fieles al Senor Jesucristo. “Esteban lleno del poder y la bendicion de
Dios hacia milagros y sefiales entre el pueblo “ (6: 8). Su fe fortaleci-
da por la relacion vertical con Dios, tenia raices horizontales también
en su pueblo, que es algo que la Iglesia nunca debiera olvidar. La Igle-
sia no es un fin en si misma, sino mas bien una comunidad de creyen-
tes, formada por siervos y siervas fieles a su pueblo. Cuando las ac-
ciones llevaron a sus companeros judios helenisticos a hacer acusa-
ciones a Esteban, combinando “la sabiduria y el espiritu” logro rapi-
damente dispersar a sus acusadores.

Los derrotados helenistas lanzaron entonces una campana de descré-
dito contra Esteban, acusandolo de que habia blasfemado contra
“Moisés” ( la Ley, la Torah) y “Dios” (el templo y el culto), que Jesus
destruiria el templo y modificaria las costumbres instituidas por Moi-
sés (0: 11-14). La acusacion es la innovacion religiosa, una incrimina-
cion que Esteban tratara de refutar argumentando que él y sus com-
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paneros cristianos son los fieles a la tradicion, mientras que sus acu-
sadores no lo son. Con su rostro brillando “como el rostro de un dn-
gel” (la forma en que Lucas prepara el escenario para un gran pronun-
ciamiento al indicar que el Espiritu Santo estd en el que habla), Este-
ban replico al Sumo Sacerdote : “;Es esto asi?”, en el discurso mas lar-
go de los Hechos, como una indicacion de su importancia dentro de
la narracion total.

El discurso de Esteban dice en tantas palabras: “Ustedes tienen el va-
lor de acusarme de que he violado la ley de Moisés, jmirense ustedes
mismos!” Comenzando con Abraham, Esteban hace el recuento a su
audiencia del largo camino de la fe, mencionando a José y a Moisés.
La sabiduria de Esteban consistié en usar la misma Escritura contra
ellos, recordando a su audiencia que la comunidad que ha sido rebel-
de e idolatra puede facilmente serlo otra vez. |Y sabemos por la histo-
ria lo sucedido ese dia a Jests en Nazareth, después de su sermon!
Pero en el texto Esteban no sélo exhibe sabiduria, sino también va-
lor, ya que él estaba “lleno de gracia y poder”, a pesar del hecho de
que habian instigado secretamente a algunos para calumniarlo. Su va-
lor fue tan grande, que se convirti6 en el primer martir de la fe, y es
interesante que la palabra mdrtir viene de una palabra griega exacta-
mente igual a la inglesa o espafiola, que significa testigo.

Hoy nos reunimos alrededor de la Mesa del Senior. Lucas en su primer
libro, el evangelio, menciona: “Vendran, del norte y del sur, y del
oriente y del occidente, para sentarse a comer en el reino de Dios” (Lu-
cas 13.29). Estoy convencido de que la Iglesia Unida de Jamaica y las
Islas Caiman es una invitada especial en esta mesa mesidnica, no soélo
porque es ecuménica, sino también porque es internacional, reunien-
do en un solo cuerpo diferentes denominaciones de variadas islas.
Como uno de los presidentes de la Conferencia de Iglesias del Caribe
(CCQ), y dirigente de una de vuestras iglesias en comparfierismo de
mision, puedo ser testigo que la Iglesia Unida es una luz que brilla en
la region. Es por ello que la Iglesia Presbiteriana-Reformada en Cuba
se honra en celebrar tres anos de un acuerdo de companerismo con el
Consejo de las Islas Caimdn de vuestra denominacion. jNo es extra-
no que la CCC haya celebrado aqui en Jamaica su Asamblea Consti-
tuyente hace mads de 25 afos!

Pero la oikoumene va mas alla de las fronteras religiosas y abraza tam-
bién los esfuerzos de las naciones caribenias, agrupadas en el CARI-
COM y en la Asociacion de Estados Caribenos que celebro su II Cum-
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bre en Santo Domingo hace unas pocas horas, a fin de realizar la ne-
cesaria integracion en estos momentos en que la lucha contra la glo-
balizacion del neoliberalismo o la economia de mercado, demandan la
unidad de los talentos y esfuerzos de nuestras pequenas islas/nacio-
nes, divididas por el mismo mar que sin embargo nos une. jEl pueblo
unido jamds serd vencido!

Viviendo en Cuba en los ultimos cuarenta anos, estoy convencido de
que el Senor otorga sus bendiciones a través de las crisis. Este es en
verdad el poderoso mensaje de la resurreccion del Senor, que celebra-
mos hace unos dias. Por esta razon, el mandato de la Conferencia de
Iglesias del Caribe: “Promoviendo el ecumenismo y el cambio social
en obediencia a Jesucristo y en solidaridad con los pobres”, que es un
magnifico resumen correcto de una buena teologia ecuménica libera-
dora, es tan crucial en estos tiempos. Por tanto, necesitamos la CCC
mads que nunca y el respaldo de las iglesias miembros como esta Igle-
sia, la UCJCL.

El Senor resucitado nos invita a todos a celebrar en la mesa del reino,
ilo que estd ciertamente en el centro de la cultura caribena!, para nu-
trir nuestra fe y fortalecer nuestra unidad en sabiduria y valor, a fin
de regresar al mundo. El le dijo a sus discipulos: “Ustedes recibiran
poder y saldran a dar testimonio de mi en Jerusalén, en toda la region
de Judea y Samaria, y hasta en las partes mas lejanas de la tierra” (Hch
1: 8), lo que describe el cardcter universal del Evangelio, especialmen-
te a los gentiles, los no-judios, el pueblo de la periferia, los pobres,
que son tomados muy seriamente por vuestra Iglesia a través de vues-
tras escuelas y otros proyectos sociales, como hizo Esteban con su
pueblo.

Pero segin Lucas el banquete es el del reino y no de la Iglesia. No es
la Iglesia lo que Jesucristo estda promoviendo, es mas bien el reino.
Pastores, pastoras y dirigentes tendemos a concebir la Iglesia como un
fin en si misma y no nos damos cuenta que se trata mas bien de un
medio hacia el reino, principal foco de Jests y su predecesor Juan el
Bautista: “Por lo tanto pongan toda su atencion en el reino de Dios y
en hacer lo que Dios exige, y recibiran también todas estas cosas”
(Mateo 6: 33).

El apostol Pablo lo define claramente en la epistola a los Romanos:
“Porque el reino de Dios no es cuestion de comer o de beber determi-
nadas cosas, sino de vivir en justicia, paz y alegria por medio del Es-
piritu Santo” (14.17). Cuando nos damos cuenta de los problemas de
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nuestra region, tales como la pobreza —como resultado del imperio
del mercado—, las migraciones, el indice de desempleo en aumento, el
trafico y la adiccion a las drogas, el decrecimiento de los valores éti-
cos y familiares, y los efectos negativos sobre la creacion del turismo
irresponsable, entre otros problemas, estamos destacando la necesi-
dad de recibir sabiduria y valor del anfitrion del banquete.

Dice Santiago 1: 5: “Si a alguno de Uds. le falta sabiduria, pidasela a
Dios, y él se la dara”. La sabiduria otorgada por el Sefior es muy dife-
rente a la “sabiduria del mundo”, la que lleva a la OTAN vy al gobier-
no de los EE.UU a bombardear a civiles inocentes en Yugoslavia y Ko-
sovo, ahora mismo cuando les hablamos, o imponer el bloqueo injus-
to e inmoral contra Cuba por casi ya 40 afios. Hoy, mds que nunca,
necesitamos rogar juntos con Reinhold Niebuhr: “Dios concédeme la
serenidad de aceptar las cosas que no puedo cambiar, y el valor para
cambiar las cosas que puedo cambiar y la sabiduria para conocer la
diferencia entre ambas”.

Uno de los ejemplos mas estimulantes en el paradigma del Maestro
fue su consistencia y congruencia entre lo que ensefi6 o proclamo y
lo que realmente hizo. Estaba consciente del hecho de que si su vida
no era un mensaje, su mensaje no iba a estar vivo. El gran tedlogo ale-
man D. Bonhoeffer expreso: “Asi como Jesucristo fue el hombre para
los demas, asimismo la Iglesia debe ser para los demas”.

Al prepararnos para entrar en un nuevo milenio, el Sefior nos est4 lla-
mando a ser consistentes y fieles a nuestras raices y herencia, a recor-
dar con gratitud a nuestros predecesores, la “gran nube de testigos”.
Pero el Sinodo no es sdlo la ocasion para mirar hacia atrds con gozo y
gratitud, sino también para renovar nuestro compromiso con nuestro
Sefor Jesucristo, con “una nueva vision, una nueva esperanza y una
nueva vida”, tema de la Asamblea General de la Conferencia de Igle-
sias del Caribe celebrada en la Habana en el 1997.

El Senor nos llama a una nueva Reforma, como hicieron Esteban y
Lutero, a fin de retornar a nuestras raices judeocristianas de justicia,
paz y gozo en el Espiritu Santo. El Sefior nos urge a predicar y vivir
el principio eterno de una ecclesia reformata, semper reformanda
(una iglesia reformada siempre reformandose). {Que el Sefior conti-
nue guiandonos en estos esfuerzos!

Oremos: Padre nuestro, te damos gracias por el testimonio de Este-
ban, inspirado en el ministerio de nuestro Sefior Jesucristo. Te damos
gracias por envidrnoslo para ser un guia para nosotros en tu ministe-
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b)

rio. También te damos gracias por la Iglesia Unida en Jamaica y las is-
las Caimadn...Ayidanos a todos a continuar siguiendo su ejemplo con
sabiduria y valor. Aytudanos a ser consistentes como El fue para que
nuestras vidas sean mensajes vivientes. Gracias querido Padre. Amén.

(Sermon predicado por el Rev. Carlos Emilio Ham-Stanard, presidente de la Conferen-
cia de Iglesias del Caribe y secretario general de la Iglesia Presbiteriana Reformada en
Cuba, en el Servicio de Comunion de la Iglesia Unida de Jamaica y las Islas Caiman en
la Iglesia Unida de Meadowbrook, Kingston, Jamaica, 19 de abril de1999).

Tipos de sermones segun el orden de contenido

D

2)

3)

Sermon existencial: El predicador / la predicadora propone
un problema existencial que afecte a la congregacion (por
ejemplo, problemas economicos, crisis de valores, proble-
mas de emigracion, etc.), entonces se presenta la “solucion”
recogida en el texto biblico y, finalmente, un programa de
accion o estrategia para encarar el problema con esperanza
y valor, y si es posible, proponer una solucion practica.
Sermon biografico: Puede mencionar a un personaje bibli-
co o moderno. Es siempre estimulante seguir el ejemplo de
la gente grande para Dios, quienes a pesar de las dificulta-
des, confiaron en El y cumplieron su voluntad. Por ejemplo:
Abraham ( “El Padre de la Fe”), Moisés, Miriam, Ana, Ma-
ria, Pablo, Timoteo.

En tiempos mds recientes Lutero, Calvino y actualmente es
muy alentador mencionar a personas como la madre Teresa
de Calcuta, comprometida en la lucha contra la pobreza en
el mundo; o Nelson Mandela, que tuvo un papel muy im-
portante en la derrota del apartheid en Sudafrica. De nuevo
el texto biblico puede ayudarnos a encontrar paradigmas
que respalden el valor de estas personas y también de noso-
tros y nosotras.

Sermon interrogativo: Cada punto del sermoén es una pre-
gunta, como aquellas que generalmente se usan en el perio-
dismo: qué, como, donde, cuando, quién, por qué. Es una
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buena técnica cuando necesitamos improvisar un sermon.

4) Sermones de argumentos acumulativos: En este tipo de
sermon ponemos énfasis en diversos argumentos (argumen-
to + argumento + argumento) y asi la idea se refuerza por re-
peticion, mds que si estuviera sola. Mds conveniente seria en
cualquier tema usar una argumentacion logica o persuasiva.

5) Sermon hegeliano: Recibe su nombre del gran filosofo y
pensador aleman G.W.E Hegel, quien diseii6 su método dia-
léctico como el movimiento A tesis + B antitesis + C sinte-
sis. Por ejemplo: A una situacion ideal + B anadlisis de la si-
tuacion real + C destacar la solucion de Dios a través del
Evangelio con el objetivo de movernos desde la situacion
real a la ideal, jsin ser irrealistas!

6) Sermon controvertible: En este tipo de sermon podemos
exponer una idea o un concepto controvertible o uno que se
oponga a la verdad evangélica, y luego de refutarla. El pre-
dicador o la predicadora acentta lo que el Evangelio, dice
acerca del tema. Por ejemplo, comentar el estribillo de la
cancion popular: “porque nadie quiere a nadie, se acabo el
querer” y refutarlo con el canto de Fito Paez: ”;Quien dijo
que todo esta perdido?, jyo vengo a ofrecer mi corazon!”

Quisiera detenerme aqui, para compartir con los lectores / lectoras
algunos elementos que caracterizan la predicacion feminista por la ri-
queza de su contenido y su metodologia. Sobre este tema, que cobra
una importancia creciente, dice Christine Smith, en un articulo publi-
cado en el Concise Encyclopedia of Preaching :

“La predicacion feminista, es la proclamacion religiosa que busca
abordar la opresion, la violencia y la desigualdad creadas por la reali-
dad social, como una consecuencia de la injusticia de género. Muje-
res y hombres que predican desde diversas perspectivas feministas
comparten el criterio de que muchas dimensiones de la tradicion cris-
tiana contribuyen a esta injusticia y, por tanto, requieren de una trans-
formacion liberadora; de modo que la predicacion feminista es trans-
formadora por naturaleza.
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“La predicacion es un acto publico de contenido teoldgico. Es tam-
bién un acto que interpreta y construye la realidad social. Con esto en
mente, la predicacion feminista tiene dos tareas primarias: (1) la de
repensar la teologia que fundamenta nuestra predicacion, y (2) la de
examinar las conexiones entre la opresion de la mujer, el sexismo y la
injusticia de género por un lado, con las otras formas de opresion en
nuestros dias por otro.

“La predicacion feminista proclama una vision religiosa y eclesidstica
que asume la igualdad fundamental de toda la creacion, y busca el
lenguaje teologico y ético que reflejara la diversidad y la verdad de la
experiencia humana.

“La predicacion feminista entrelaza la teologia y el andlisis social en
cada movimiento. Compromete a los predicadores / las predicadoras
con la tarea critica y constructiva de repensar todos los aspectos de la
proclamacion pastoral, hermenéutica, teologica y de dimension so-
cial. Con sus demandas y retos, los predicadores / las predicadoras
descubriran de nuevo la naturaleza radical de los mandatos de Dios
para nuestras vidas y el poder transformador del evangelio” (Smith
134-136).

4. Los pasos para la preparacion del sermon

A este fin encuentro muy util las ideas que el profesor Bill Rein-
hold, un maestro de la Facultad del Instituto para el Desarrollo del Li-
derazgo y Teologico (ITLD) de la Iglesia Unida de Jamaica y las Islas
Caiman en el folleto titulado Como preparo yo un sermon:

a) Primero selecciono el pasaje sobre el que voy a predicar.
1) Bien sea a partir de alguna lectura devocional o pasajes su-
geridos del leccionario.
2) El pasaje debe hablarme primero a mi, antes que lo haga a
otros.

b) Entonces estudio el pasaje o pasajes. {Hallo mejor comenzar
dos o tres semanas antes!
1) Leo el pasaje varias veces en diferentes traducciones, tam-
bién en alta voz.
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c)

d)

e)

g)

h)

2) Trato de re-escribir el pasaje con mis propias palabras, algu-
nas veces de memoria.

3) Hago notas segun progreso: cosas que he notado, preguntas
que debo responder, ideas para ilustrar, sentimientos malos
o buenos que tengo (;como el pasaje me hace sentir inco-
modo?, reafirmado?, etc.)

Luego considero el pasaje desde diferentes angulos:

1) El trasfondo historico: el marco cultural, social y politico.

2) El marco literario: el flujo de la historia o el argumento.

3) La forma y la audiencia del texto: ;cual era su marco exis-
tencial?

4) Las palabras mismas, usando diferentes traducciones, dic-
cionarios (especialmente los biblicos), Biblia de estudio, etc.

Trato de encontrar el punto alrededor del cual gira la historia o
el pasaje. ; Cual es la cuestion central o la parte sorprendente de
la historia o el pasaje?

Trato de formular la cuestion central (# 4) en una frase clara y
simple. De esto tratard el sermon.

Basado en el sermon diré, trataré de decir lo que quiero que le
suceda a la gente de mi congregacion. Esto es lo que el sermon
hara.

Ahora trato de encontrar la forma (la forma o disefio del ser-
mon), para decir la verdad que he aprendido (# 5) en una for-
ma que ayude a la gente a experimentarlo (# 6). Regularmente
el sermon se referira a la misma cuestion que hizo el pasaje. Es-
to es, permito que el pasaje controle el disefo, tanto como el
contenido del sermon.

Ahora escribo el sermon. Las palabras son muy importantes pa-
ra mi, por tanto, de modo que escojo trabajar alrededor de ellas
con tiempo suficiente en mi estudio. Otros hacen un bosquejo
o notas generales y entonces revisan los detalles en sus mentes.
Me siento mds comodo con el texto completo escrito delante de
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i)

j)

mi. Entonces me puedo concentrar al comunicar mi mensaje a
los oyentes, sin tener que pensar acerca de lo que voy a decir.

Finalmente planeo el servicio de adoracion. Todo el servicio de-
be servir para recalcar el mensaje y la funcion del sermon

Después del sermon trato de recoger la retro-alimentacion con
la reaccion del auditorio.

5. ;Como comenzar y como terminar el sermon?

También tomado del ITLD, el siguiente material ha sido adaptado
de George Sweazy, Predicando las Buenas Nuevas (cap. XI):

Cada sermon tiene su introduccion y su conclusion. Ambos son
criticamente importantes. Si son buenas, por un lado puede mejorar
un material inferior, y si por otro lado son malas, puede echar a per-
der un buen material. Vamos a examinar por qué es asi en relacion
con la introduccion.

La introduccion

a) La introduccion ofrece la primera impresion. Le da al predica-

dor / la predicadora un magnifico comienzo, o le crea un obs-
taculo, ya que esta entrada puede poner a los oyentes a su favor
o0 en su contra. Podrian decidirse que es una persona en quien
se puede confiar, o alguien que tiene algo importante que decir,
o que vacila, es insipido, falto de preparacion, de esta suerte
pueden desarrollar un prejuicio contra lo que expresa.

Es importante la manera como se presenta y como se dirige al
auditorio. Algunos predicadores / predicadoras dan una mirada
amistosa alrededor de la sala, estableciendo el contacto con los
ojos. Otros hacen una larga pausa, como quien se prepara para
zambullirse en algo tremendo.

Las primeras palabras deben recordarse bien y deben decirse
mirando a la congregacion y nunca a las notas. No importa lo
que suceda al resto del sermon, su contenido o su enunciacion,
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b)

c)

d)

la introduccion y la conclusién necesitan prepararse bien.

La introduccion tiene que concitar la atenciéon. En la mayoria
de los casos la congregacion se aquietara después de cantar un
himno o repetir el credo. Puede que la lectura de la Escritura
no les haya impresionado, por ello es importante que la intro-
duccion del predicador / la predicadora capte sus mentes y les
persuada a escuchar.

La introduccion senala el tema del sermon. En todo caso, por
implicacion puede hacer un trato o un convenio: les promete lo
que recibirdn si prestan su atencion.

Una introduccion puede revelar el plan del sermon con un
avance de los puntos principales.

Cosas que deben hacerse y que no deben hacerse.

a)

b)

c)

d)

No haga muy larga la introduccion. Esto roba el tiempo que se
necesita para el resto del sermon. Los escuchas se pondran im-
pacientes y se desea que vaya al grano.

No se debe empezar con una excusa. Hacerlo es igual a persua-
dirlos a que no escuchen. Si usted cree que debe disculparse,
hagalo delante del unico que interesa: Dios. Y si es asi, hagalo
antes del culto.

iSe debe orar antes del sermon? En un sentido es demasiado
tarde. Por otro lado es apropiado pedirle ayuda a Dios no para
el sermon propiamente, sino por sus efectos. Mejor es que se
ofrezca la oracion después que se lea la Escritura, para que se
pueda aplicar al mismo tiempo a la lectura y al sermon.

No use la introduccion con propésitos eruditos. Si usted dedi-
ca uno o dos parrafos a la geografia entre Jerusalén y Jerico, o
para reconciliar las diferentes variantes textuales del pasaje,
pierde el interés de los oyentes, ya que se han desconectado.
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Ejemplos de introducciones:

a)

b)
c)

d)
e)

1))
g)

h)

i)

Anunciar el texto. Repitalo con un tono de voz de sorpresa. Di-
ga: “jPablo no debe estar hablando seriamente!, jtodo el mun-
do sabe que eso no es verdad!”

Diga algo sorprendente: “Nuestra generacion es la mas asesina
de la historia”.

Use un aforismo: “Si las puertas del infierno estan cerradas, es-
tan cerradas desde dentro”.

Use una pregunta: “; Como usted sabe que es cristiano?”

Sea provocativo: “Estoy seguro que ustedes aman a Dios, mas
;a ustedes les gusta Dios?”

Un verso o dos de poesia: (no use poesias oscuras).

Una cita de alguien famoso. Por ejemplo, John y Phoebe Bras-
hear eran astronomos que trabajaron unidos durante muchos
anos. Encontramos en la lapida sobre su tumba: “Hemos ama-
do las estrellas tanto como para no temer la noche”.

Algo impactante: “En el tiempo que me llevo leer la historia de
Jesus bendiciendo a los nifios, cuatro nifos se han muerto de
hambre en el mundo”.

El buen humor puede ser util: “El domingo pasado describi
nuestra campana de mayordomia como una visita. Alguien me
recordo la definicion que trae el diccionario de esta palabra:
‘una afliccion enviada por Dios™.

Ocasionalmente, no siempre, la mejor introduccion es no tener in-
troduccion. Simplemente el predicador / la predicadora se lanza al te-
ma del sermon inmediatamente. El secreto aqui, como en todo, es la
variedad.

La conclusion:

El predicador / la predicadora debe darle la mayor atencion al con-
tenido y la presentacion de su seccion o sentencia concluyente.
iPor qué?
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a) Porque la conclusion es la oportunidad final de imprimir el
mensaje en las mentes de los escuchas. Aquellos que no han se-
guido el hilo del sermén adecuadamente o cuyas mentes han
divagado, tienen otra oportunidad de entender lo que se ha di-
cho.

b) La conclusion tiene la mejor oportunidad de recordarse. Al fi-
nal se puede decir aquello que los predicadores / las predicado-
ras desean que la congregacion recuerde mejor. No importa las
técnicas que se utilicen: el bosquejo aliterativo, palabras claves,
etc., todo se puede resumir al final y anclarlo en las mentes de
la gente.

¢) La impresion permanente depende de la conclusion. Cualquie-
ra que sea el humor que el predicador / 1a predicadora desea im-
partir puede expresarse mejor al final. Este humor nunca debe
dejarse declinar. Los sermones deben encarar la realidad, pero
la realidad final a encarar es Dios. (Darle forma a esta oracion
en la conclusion del sermoén).

d) Si el sermon se mueve hacia algun fin definido, la conclusion
puede apuntar directamente al mismo. Puede ser una buena
ocasion para remachar el proposito del sermon, aunque no el
topico.

e) La conclusion lleva al sermon hacia un climax impresionante.
El principal cuerpo del sermén puede haberse dirigido a ense-
nar o al andlisis, etc., sin mucha apelacion al corazon o la vo-
luntad. Pero una buena conclusion puede levantar muy alto el
sentimiento de las personas. (La formula de Sam Goldwin para
un buen filme: comienza con un terremoto y prosigue hacia el
climax).

Cuidese de dos desventajas: a) Preparar la conclusion cuando uno
esté muy cansado, y b) o que la congregacion escuche la conclusion
cuando esté muy cansada.

Algunos tratan de evitar estos problemas elaborando primero la
conclusion. Esto tendria la ventaja de que el predicador / la predica-
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dora conoce adonde estd yendo. El inconveniente es que muchas ve-
ces el sermon se elabora sobre la marcha. Una solucion podria ser que
la conclusion se redactara de forma preliminar, cuando la mente de
uno esté mas alerta, dejando la redaccion definitiva para el final.

No la alargue por mucho tiempo. No aburra; como Lutero dijo: el
mejor tiempo para concluir es cuando usted ve a la gente interesada
todavia. Algunas veces el predicador / la predicadora piensa que al fi-
nal tiene que amontonar todas las cosas buenas que ha dejado fuera.
Esto es fatal y arruina un buen sermoén. Déjelo para el domingo si-
guiente.

No introduzca al final una nueva idea.

No diga nada que dé la impresion que se va a concluir, cuando és-
te no es el caso. En cualquier presentacion que se alarga demasiado y
la audiencia esta cansada fisica y mentalmente, deseando terminar, es
desagradable continuar. Hay muchos chistes al respecto y son amar-
gos. (Un optimista seria el que toma su sombrero cuando oye al pre-
dicador decir: “Y finalmente”. Aun Pablo no fue inmune a esto (ver
Fil. 3:1).

Formas sugeridas para concluir, con:

a) Una cita.

b) Un poema.

¢) Un llamado a la atencion.
d) Una ilustracion.

e) Una parada subita.

f) Una promesa.

g) Un reto.

h) Una serie de preguntas.

Mucho se ha escrito y opinado en relacion con la duracion del ser-
mon, o mejor dicho, con el tiempo que debe durar la exposicion de
un sermoén; y hay muchos chistes y humor sobre el particular. Por
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ejemplo, alguien dijo que si a los 15 minutos el predicador / la predi-
cadora no ha movido los corazones, después de ese tiempo la congre-
gacion comienza a moverse de los bancos.

Recientemente el profesor Manuel Sevilla, decano del Seminario
Evangélico de Teologia de Matanzas, recordaba un pensamiento del
Rev. Emilio Muller, pastor metodista en los EE.UU., ex-graduado de
esa institucion docente:

e El que predica 15 minutos, dice menos de lo que sabe.
* El que predica 30 minutos, dice todo lo que sabe.
* El que predica 45 minutos, dice mas de lo que sabe.

* El que predica 60 minutos, no sabe lo que dice.

6. El analisis del sermon

Otra contribucion valiosa de la ITLD de Jamaica es el folleto “Ana-
lisis del sermon”, en donde se usa el estudio de una bibliografia reco-
mendada junto a una clase metodologica para laicos y laicas.

Cada mes durante tres meses se analizara un sermon previamente
seleccionado a la luz de seis dreas sobre su preparacion. Se leera con-
juntamente en grupos, se leeran los pasajes indicados en los libros de
texto y luego analizar el sermon seleccionado en términos de las lec-
turas realizadas.

Cada mes su grupo considerara un area diferente de la preparacion
del sermon. Aunque esto puede significar que usted solamente anali-
ce un sermon a partir de tres o seis dreas identificadas por las que se
haya responsabilizado en leer hasta el fin del ano.

a) Exégesis (Craddock: pags. 99-124; Long, pags 60-77):
Examinar cuidadosamente el contenido del sermén para buscar
pistas que indiquen la forma en que el predicador / la predica-
dora han interpretado el texto o textos implicados. ;Se sigue el
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b)

c)

d)

e)

sermon del texto? ;Es el sermon fiel al mensaje o significado del
texto? (esto requiere que Ud. mismo haga un minimo de exége-
sis del pasaje) ;Es el estilo del sermon similar al del texto?

Foco y funcion (Long pags. 79-81; Craddock 125-150):

¢Cual es el foco del sermon? Trate de resumir en una frase el
mensaje del sermon. ;Qué método de interpretacion ha usado
el predicador / la predicadora para transmitir su mensaje del
texto en el sermon (foco). Hustrelo con citas del sermon.

Introduccion y conclusion (Long pégs. 133-155):

Considere como la introduccion del sermon trata de involucrar
al oyente con el mensaje del sermon. ;Lleva la introduccién na-
turalmente al contenido del sermon? ;Le promete algo al que
escucha? ;Se cumple la promesa? ; Como concluye el sermon?
;Qué asuntos suscitados en el sermon se tratan en la conclu-
sion? Marque en el sermén mismo las conexiones entre las di-
versas partes del sermon. Trate de resumir el sermoén en el mar-
gen. ;Como se ha construido el mensaje? ;Coémo ha sido la
transicion entre la introduccion y la conclusion?

Cualidades que hay que perseguir en un sermon (Craddock,
pags. 153-169):

Analice el sermon buscando las cualidades que Craddock su-
giere que un buen sermon deberia poseer: unidad, memoria, re-
conocimiento, identificacion, anticipacion, intimidad. Dar
ejemplos de cudles de estas cualidades se encuentran en el ser-
mon.

Forma (Craddock, pags. 170-193; Long pags. 112-132):
Después de leer los dos libros de texto, usted podra identificar
la forma que el predicador / la predicadora han usado. Trate de
mostrar las opciones que el predicador tuvo al desarrollar su
sermon y por qué escogié una en particular.

Lenguaje (Craddock pags. 194-209; Long 156-180):
Marque el uso que se hace del lenguaje descriptivo en el ser-
mon. Senale las ilustraciones que haya. Discutalas en términos
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de efectividad. Describa el contexto en que se preparo este ser-
mon a la luz de la descripcion y las ilustraciones que se han
usado.

7. Los criterios basicos para la evaluacion de sermones
(ITLD)

Predicador/a Texto (s) Fecha

a)
b)

c)
d)
e)
)

g)
h)

W=

{Fue el sermon fiel al texto?

¢Fue el sermon un medio de gracia, proclamo las Buenas Nue-
vas?

¢Se veia usted incluido entre los destinatarios del sermon?
;Habia un foco central? ;Cual era? ; Qué decia el sermon?
iSe respeto el disenio del sermon?

;Sirvio la introduccion para guiar naturalmente al cuerpo del
sermon?

{Resumia la conclusion los temas principales del sermon?

:Era el lenguaje adecuado? ; Comunicaba las ideas facilmente?
¢Evocaba sentimientos?

:Como se relacionaba el predicador / la predicadora a través de
su voz, cuerpo y sentimientos?

. Preguntas de la guia de estudios

Explique con sus propias palabras las partes del sermon.
:Qué tipo de sermon le atrae a usted mas? ;Por qué?
Mencione cuatro criterios con los cuales evaluar los sermo-
nes.






Apéndice

“UNA CASA DE ORACION
PARA TODOS LOS PUEBLOS”

Is 56:6-8, Jn 10:14-16

Oremos: “iSean gratos los dichos de mi boca y la meditacion de mi co-
razon delante de ti, oh Sefor, roca mia y redentor mio! Amén.

idos hermanos y queridas hermanas. En primer lugar, quiero

expresar mi mas sincera gratitud, en nombre del Consejo Mun-
dial de Iglesias (CMI), por la invitacion de predicar en esta adoracion
ecuménica en la 215 Asamblea General de la Iglesia Presbiteriana en
los EE.UU. (PCUSA); muy especialmente a mis queridos amigos,
vuestro secretario general, el Rev. Dr. Cliff Kirpatrick y la Rev. Robina
Winbush, directora de Relaciones Ecuménicas. Como pastor de la
Iglesia Presbiteriana-Reformada en Cuba, he sido muy bendecido por
las innumerables oportunidades de predicar en diversas congregacio-
nes, presbiterios y sinodos de la PCUSA, pero esta es la primera vez
que tengo la ocasion de hacerlo en la Asamblea General. {Este es, por
tanto un privilegio y una bendicion que siempre atesoraré en mi mi-
nisterio y mi vida!

Cuando comencé a reflexionar sobre el tema de esta Asamblea:
“Una casa de oracion para todos los pueblos”, el movimiento ecumé-
nico fue lo que me vino a la mente. Ciertamente que se trata de una
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“casa de oracion para todos los pueblos”, en donde —como dice el
profeta Isaias— “los extranjeros se entregan al Sefor para servirle y
amarle”. Es una “casa”, un lugar de encuentro para gente que viene
del norte, del sur, del este y del oeste, trayendo sus tradiciones, sus
culturas, sus herencias, sus frustraciones, sus visiones y sus suenos,
para servir a Dios y a toda la creacion.

Uno de los principales propésitos del movimiento ecuménico es
como hace treinta afnos lo expreso el antiguo Secretario General del
CMI el Dr. Philip Potter: “cooperar con Dios para hacer de la oikou-
mene (palabra griega que significa “el mundo habitado”) un oikos, a
saber, una casa, una familia de hombres y mujeres”. “La casa de Dios
—dice la Dra. Grace Yuell en los estudios biblicos en preparacion pa-
ra esta Asamblea— se identificara como casa de oracion, un lugar de
reunion entre Dios y el pueblo, un lugar de comunicacion y comu-
nion con Dios. El identificar de esta manera al hogar de Dios estd hon-
damente enraizado en la historia del pueblo de Israel” (34).

En los comienzos de los sesentas, después que se decretd el embar-
go contra nuestro pais, las iglesias cubanas obtuvieron su indepen-
dencia de sus “iglesias madres” y comenzaron a fortalecer relaciones
con iglesias y organizaciones en otros paises, incluyendo a Europa. En
el 1965 la primera delegacion del Consejo Cubano de Iglesias visito
las oficinas del CMI en Ginebra. Fueron recibidos en la entrada por el
Obispo Leslie Newbigin, quien en esa época era el Secretario General
Asociado del CMI y director de la CWME (Comision de Mision Mun-
dial y Evangelizacion). Sus primeras palabras de saludo fueron formu-
ladas haciendo una pregunta: “; Como estd la situacion de las iglesias
en Cuba?”. Entonces dijo “vamos a la capilla a orar por Cuba”. Esta
experiencia fue tan inspiradora —iy yo diria hasta inesperada, porque
algunas personas piensan que los dirigentes del CMI no oran!— jque
aun casi cuarenta ainos después de esta experiencia, uno de los miem-
bros de la delegacion, mi padre, todavia la recuerda! En 1967, después
que la Iglesia Presbiteriana-Reformada en Cuba fue establecida, nos
integramos al CMI y a la Alianza Reformada Mundial (ARM).
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iUstedes pueden tratar de imaginar lo que significo el movimien-
to ecuménico a una Iglesia como la nuestra, que por un lado se con-
virtio en huérfana “perdiendo” su “madre” del Norte, y por el otro,
siendo presionada por su “padre”, un Estado ateo. Gracias a Dios, el
CMI eventualmente nos ayudo a restablecer los contactos con las igle-
sias en este propio pais, y jugé un papel muy importante en el apoyo
a la mision de la Iglesia en Cuba, asegurandonos, “ustedes no estan
solos; ustedes pueden contar con sus hermanos y hermanas alrededor
del mundo™!

En junio del 2000, paseaba por Ginebra camino a una reunion del
CMI con Pentecostales y me acuerdo que asistimos a un culto de ora-
cion en la Catedral de S. Pedro en la apertura de la Cumbre Social de
la ONU. Todavia me recuerdo de las palabras del Secretario General
Kofi Annan diciendo: “jUno nunca debe desestimar el poder de la
oracion!” No es de extranar que él sea un graduado de la universidad
Macalester en St.Paul, Minnesota vinculada con la PCUSA. Esta frase
alude a Santiago 5.16, donde dice el texto: “la oracion fervorosa del
justo tiene mucho poder”, que se centra mas en el espiritu y conteni-
do de la oracion. Entonces la cuestion estd no en una mera oracion,
sino aquella hecha en el espiritu de Isa. 56, como lo expresa la Dra.
Yuell “proclamando una invitacion audaz e incluyente a los proscrip-
tos y a otros, que todos estan incluidos en el plan de Dios de salva-
cion y liberacion” (6)

Jestis mismo cita este texto de Isaias cuando muy molesto expulsa
y voltea las mesas de los cambistas, y todos los que compraban y ven-
dian en el recinto del templo, aquellos que manipulaban las oraciones
en su propio interés y usaban lo sagrado del templo para introducir la
“logica” y practicas del mercado para la mercantilizacion de la vida a
provecho propio. (Mt. 21.12-17)

Este texto que describe la llamada “limpieza del templo” por Jesus
nos ensena a comprender el verdadero sentido de la oracion. Jesus no
solamente enfatiza la necesidad de que haya consistencia entre la ora-
cion y la accion, sino que esta accion sea en solidaridad con los po-
bres, los marginados y los proscriptos de la sociedad. El sano a los cie-
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gos y abrazo y bendijo a los ninitos. El mensaje de Jesus es este de
crear una “casa de oracion para todos los pueblos”, prosiguiendo la ri-
ca tradicion profética del Antiguo Testamento. {No es de extranar que
los sumos sacerdotes y los escribas, representantes del status quo se ai-
raran cuando vieron suceder tal cosa!

Observando el mundo en que vivimos, de globalizacion de la po-
breza y de fragmentacion por la violencia y el terrorismo (;es que po-
dremos olvidarnos de sept. 11 en Nueva York?) es que el CMI ha lan-
zado su programa de la “Década para superar la violencia” y la Comi-
sion de Mision Mundial y Evangelizacion ha visto la necesidad de reu-
nirnos en la proxima Conferencia Mundial de Mision alrededor del te-
ma “Ven Espiritu Santo, sana y reconcilia. Llamados en Cristo a ser
comunidades de reconciliacion y sanacion”. Esta conferencia tendra
lugar en Atenas, Grecia en mayo del 2005.

Apreciamos mucho la contribucion de la PCUSA en los preparati-
vos de la conferencia. Sera una ocasion para escuchar historias tristes
de violencia y exclusion, pero al mismo tiempo una gran oportunidad
para compartir experiencias de curacion, compasion, perdon, solida-
ridad y reconciliaciéon que estan teniendo lugar en nuestro mundo y
no siempre lo podemos conocer a través de los medios de comunica-
cion. A menudo decimos “si no hay noticias, son buenas noticias”, pe-
ro también es cierto que no hay buenas noticias sin noticias, de ma-
nera que estamos llamados a ser una iglesia evangelizadora que pro-
clame las “buenas noticias” del Evangelio, como leemos en II Tim. 4.2
“que prediques el mensaje y que insistas cuando sea oportuno y cuan-
do no lo sea”. Evangelizar significa reconocer el hecho de que, como
lo expresara el Foro Social Mundial de Porto Alegre: “otro mundo es
posible”, lo que implica que aun cuando “no conozcamos lo que nos
deparara el futuro, sabemos quién es el que determina ese futuro”.

Hace cinco afos, antes de mudarnos para servir en Ginebra, lleva-
mos a la familia en la Habana a gozarse del concierto del la Orquesta
Juvenil de Nueva Inglaterra en Boston. Y antes de tocar la overtura de
“Romeo y Julieta” de P. Tchaikovski, su director, Benjamin Zander, di-
jo que Romeo y Julieta eran victimas de las guerras y luchas entre sus
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dos familias rivales, pero a pesar de todo, que se amaban. De la mis-
ma manera, dijo, nuestros dos gobiernos (Cuba y los EEUU) se esta-
ban odiando, mientras que ambos pueblos se amaban uno a otro. jYo
anado que la iglesia, el Cuerpo de Cristo (el unico, en singular) en
ambos paises y en muchos otros paises también, reunidos en el movi-
miento ecuménico, le han dado una expresion vivida a este amor y
oracion en accion!

Importante para nuestro tema “Una casa de oracion para todos los
pueblos”, es también el otro texto de Juan 10.14-16 que describe una
relacion interesante entre el “buen pastor” y su rebano, es decir, una
relacion incluyente

EE Bruce. en su Comentario del Evangelio de Juan, refiriéndose a
este texto, dice: “Las ovejas que pertenecian a su ‘rebano’ eran de ori-
gen judio, pero tenia otras ovejas que habia que traérselas que nunca
habian pertenecido a ese rebano y que por tanto no estaban den-
tro...estas palabras de Jestis entonces apuntan a la mision gentil y a la
formacion de la comunidad que comprendia a los creyentes judios y
a los creyentes gentiles, en ‘donde no hay judio ni griego’ (Gal.3.28;
Col.3.11). Las “ovejas” judias tenian primero que ser sacadas del re-
bafio (aule) antes de poderse reunir con las ‘otras ovejas’ a fin de for-
mar un nuevo rebano (poimme). ; Qué es lo que habria de conservar
unido este rebano agrandado y suplir la proteccion necesaria de los
enemigos externos? No los muros que les rodearan sino el poder del
pastor. La unidad y la seguridad del pueblo de Cristo dependen de su
cercania a El. Cada vez que se olvidan de esto y quieren asegurar su
unidad y protegerse construyendo muros a su alrededor, los resulta-
dos no han sido buenos. Los muros han sido tan abarcadores que han
metido a los lobos junto a las ovejas (con consecuencias desastrosas
para las mismas) o han sido tan restringidas que excluyen a mas ove-
jas que las que han permitido entrar” (Eerdmans, 1983, 227-28).

Nuestro colega en el CMI y amigo, pastor de la PCUSA Theo Gill,
en una conversacion reciente que tuvimos acerca de este texto, me co-
mento: “En cuanto a la relacion del texto del Buen Pastor con Isa. 56,
uno podria tomar la metafora de EE Bruce al final de la cita anterior
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y preguntarse ‘;cudl es la estructura de una ‘casa de oracion para to-
dos los pueblos™?, ‘;como podriamos describir sus paredes?’, mejor
aun ‘;es que tal casa necesita paredes?’”. La paradoja consiste en que
nosotros que formamos parte del aprisco del Senor y ain como pas-
tores, erigimos paredes a fin de impedir a los inmigrantes ser parte de
nuestras comunidades. No deberiamos olvidar que muchos templos
en los EEUU han sido refugios y lugares de asilo para los inmigrantes,
los cuales por cierto no son criminales, sino mas bien mensajeros de
un “orden” mundial injusto. El Dr. John Mc.Clure, profesor de homi-
lética en el Seminario de Louisville en su articulo “Después de la gue-
rra de Irak: diversos temas para la predicacion”, expresa: “Los predi-
cadores pueden hacer mucho para ayudar a las congregaciones a evi-
tar las ambigitiedades, los excesos y los peligros del orgullo nacional
que se cierne en nuestras iglesias, cultura y nacion”.

En octubre pasado visité las oficinas nacionales de la PCUSA en
Louisville, esta vez como parte de una delegacion del CMI. En una de
nuestras reuniones, un dirigente importante de esa iglesia nos dijo
que las iglesias de este pais comenzaban a sentirse temerosas de levan-
tar su voz profética contra la guerra que se iba a lanzar contra Irak.
Conociendo bien a esta nacion, en donde la libertad de expresion se
ejerce abiertamente por cada ciudadano y sabiendo ain mas que la
PCUSA ha levantado consistentemente su voz proféticamente (por ej.
oponiéndose al embargo contra Cuba), no podiamos entender lo que
estaba sucediendo. Cuando demandamos mas explicaciones, nos res-
pondié que esto era porque las iglesias no deseaban ser identificadas
como entidades que estan contra los “valores occidentales cristianos”,
y todavia peor, contra los sentimientos patridticos de la nacion. Como
alguien dijo: “cifie a Dios con la bandera, y ;quién podra atreverse a
cuestionar tu credibilidad moral?”. Precisamente la iglesia de Jesucris-
to esta llamada a cuestionar la credibilidad moral cuando la bandera
esté cifiendo a Dios, especialmente cuando se use para justificar agen-
das hegemonicas y asesinar a civiles inocentes, no importa cual sea la
justificacion que se use.
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La ARM, de la cual PCUSA es también miembro, en preparacion
para su Consejo General, que se reunira el afo préoximo en Ghana,
con el tema “Que todos tengan vida en abundancia”, esta también re-
flexionando sobre el texto de Juan 10. Y lo que la Alianza estd enfati-
zando mas, al tratar este tema, es acerca de las amenazas y desafios pa-
ra la vida y la respuesta de la iglesia en cuanto a nuestra relacion ba-
jo el ‘pacto’ (esto es, una declaracion o confesion, o acto de entrar en
alianza con la injusticia econdmica y la destruccion ecologica), nues-
tra participacion en la mision de Dios (esto es, como puede la mision
de la iglesia ser una fuente de vida para contrarrestar las tendencias
globales que devalian y amenazan a la vida) y nuestras vidas espiri-
tuales como congregaciones reformadas (esto es, como puede la vi-
da de adoracion de la iglesia fortalecer nuestra solidaridad como una
confraternidad global y renovar la iglesia).

Muchas personas reconocen la importancia de la oracion. Hay un
sitio web que se llama “george-bush-prayer.org” que muestra un retra-
to del presidente de los EEUU orando y pidiendo “las oraciones para
nuestro Comandante en Jefe”. De veras que el presidente de los EEUU
necesita muchas oraciones, pero en el mismo espiritu de Jesus en el
templo, también hacen falta oraciones demandando que se respete y
se observe la paz, la justicia, la vida plena, como las que fueron com-
partidas en marzo pasado, en la “casa de oracion para todos los pue-
blos”, la capilla del Centro Ecuménico en Ginebra, y en miles de igle-
sias por todo el mundo cuando las primeras bombas comenzaron a
caer sobre gente inocente en Irak, oraciones a fin de vencer “este es-
tado de cosas —como dijeron los Presidentes del CMI en su mensaje
de Pentecostés del 2003—, cuando un pais y un punado de sus alia-
dos deliberadamente le dieron un golpe cruel a los instrumentos re-
conocidos para mantener el orden internacional, la paz y la justicia al
iniciar su invasion ilegitima a Irak”.

No me cabe la menor duda que la oposicion a esta guerra, defini-
da por el Dr. Konrad Raiser como “inmoral” e “ilegal”, una oposicién
expresada en conjunto por las iglesias a través de sus oraciones, de-
claraciones y demostraciones, es una expresion genuina de la vitali-
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dad del movimiento ecuménico, mas alla de cualquier frontera estruc-
tural o institucional.

Los EEUU y el Reino Unido amenazaron la autoridad y estabilidad
de la ONU al tomar su accioén en Irak cuando se hizo aparente que no
podrian ganar un voto de la ONU autorizando la invasion antes de
completar la inspeccion de los armamentos. Se trata de que al lanzar
el ataque en esta forma “ilegitima”, los lideres estadounidenses y bri-
tanicos arriesgaron el socavar seriamente el “orden bueno y decente”
en que se basa la paz internacional.

Continuemos orando, buscando el discernimiento del Espiritu, pi-
diendo sabiduria y valor en este kairos critico en que parece que se ha
perdido la esperanza. {Que la profecia de Isaias de “hacer una nueva
tierra y un nuevo cielo” (65.17) continué siendo la inspiracion de
nuestra lucha en la mision que el Senor nos ha encomendado, a fin de
que toda la creacion sea “una casa de oracion para todos los pueblos”!
Amén.

Sermon predicado por el Rev. Carlos E. Ham, el 29 de mayo del 2003
durante la Adoracion Ecuménica en la Asamblea General
de la Iglesia Presbiteriana de Estados Unidos en Denver, Colorado.
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Las iglesias cubanas y las de Aménca La-
tina v el Caribe, viven un extraordinario pro-
ceso de crecimienio y expansion, Lin creci-
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